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آپ کے وطن کا نام ہانچرغی ہے 
آپ کے خاندان کا آبائی یشہ زا 
کے مدرنے میں ہوٹی ؛ جو نندائل کے 








: 

علاة اقبال رہ ےجب دنیا کے سامنےاپنی قارسی : 
کے ذریسہ سے اپنا مشہور تظریمہ* ''خودیہ؛ پیش کیا تو 
حتیقت ا سکو سمجھے بغیر اے بداسلانی تصؤقۂ؛ پر ایک حمله 
حالائکە در حقیقت ایسا نہیں تھاء بلک علامہ اقبال کی نثتوی 
صرف ان غیر اسلامی عناصر کے سر وی سوج 
ہے اس میں داخل ہو گئے تھے ۔ 


علاّہ اقبال رہ ۓ اس غالفٹ کے پیش مز کر لیا 
تصوفہ؛ کی ایک مبسوط تار لک کر اپنے نر : 
اتی ۓے ا کم کا آغاز بھی کر دی تھا ور اک کو اپ 
کو مسر و رک 








۰ لام سرور صاحب؛ صد شعبے' فا 
بھی میں معنون ہوں کہ انھوں ۓ میزی رنائی 5 
"ئبریری ہے ایسی ناباب کتابیں عثایت فرمائیں ء جن کاکسی' 
میسر آنا بہت:مشکل تھا ۔ اس کے علاوم انھوں کے کتاب 
ثہایت غاثر نظر ہے دیکھاء اور بہت ہے مقید مشورے دیئے۔ 

کرمقرمائی شامل‌حال نہ هوقء تو اید اس کتاب کی تکتیل یں 


















آریریء پروفیسر عری؛ کیمبرچ یویووٹی کا بھی میون هو ںگہ 
اپنے قیعتی مشوروں نے میری مدد فرمائی<- 2 5 








افلاطون یونانی اور حافظ شیرازی پر و یی 
علامه اقبال رہ کا خاص نظرید* تصوف : ”خودی)؟ 5 
اخودیء؛ کے عم گیر اثرات 





مقدمةہ 4 






اسلامی تصوف کی اصل درحقیقت نہ سیحیت ےء نه نو افلاطوذ 
بدھ مت اور ھندو فلسفدے؛ اور نه فلسٰفہٴ ایران: بلکە اسلام ے ۔ قرآنعید_ 
حدیك شریف اور آنحضرت صلعم کی ذات گرامی ھی اس کا اصلی مثبع اور ما۔ 
۔ ''مقاماتء اور ''احوال؛ء اسلام کے عقائد اور اعال میں سے ہیں ۔ ای 
سح سے کہ اوائل اسلام میں ان کا کوئی علمی جزیہ یا کوٹی منطقی ترتیب: 
عمل میں نہیں آئی تھی بلکہ یہ کام بعد میں صوفیاےۓ کرام کی کوششوں ہے 
اتجام پایا ء اور ”'علم تصوفہء نام پایا ۔ علوم دینیە کا کوئی شعبه بھی ایسا 
نہیں ے ء جو اوائل اسلام ھی میں ایک منظم شکل میں وجود میں آپا هو 
علم الحدیث ؛ علمالتفسیرء علمالققه وغیرہ سب کے سب بعد کی پیداواز هی )' 
لیکن اس ہے یہ راۓ قائمم نہیں کی جا سکتی کہ ان علوم ک اصلٴ اسلام 


بین 





نہیںء, اور وہ کسی بیروی اثرات کا نتیجہ ہیں - یہی احال 
ہے 

الیتتہ اس ہے اثکار نہیں کیا جا سکتا کہ اسلام عرب ہے نکل کر 
جوں جوں بیرونی مالک میں پھیلتا گیاء اس پر مسیحیتاًء وافلاطونیت ٤‏ 
مر اوزخیر جن ے سی ام ار رونا ڑے۔ ان ات ا 
خیال میں سب ہے زیادہ اثر اس پر نلسضہٴ ''نو افلاطونیتہء کا پڑا ۔ يہ فلسف 
افلاطون یونانی کے مشہور نظریہٴ '”تصورات:؛ کی تشریج اور توضیح ے وجوو 
میں آیا تھا ۔ اس فلسضہ کے اثر سے اسلام کے سادہ اورعام ہم عقیيِۂ ''توحید 
ۓ پیچیدہ اور عسیر الفہم: ”وحت الوجودہء کا رنگ ار کیا ۔ اس 
رنگ آمیزی کا آغاز در ال 'تیسری صدی ھجری ۔ ٹویں صدی عیمویِ 


























اُس وقٹ تک 'توحیدہ؛ کے سلسلہ میں ”وحدت الوجودی رنگ 
اقدر گہرا نہیں هوا تھا۔ ساتویں صدی مجری ۔ تیرھویں صدی عیسوی می 

بی الدین ابن عربیرد(م,۳+ھ۔ ۰م۱۲۱ع) نۓ اس مسئله کی تضیر اور 

اننشریج اس طرح سے کی کہ یه تصوف اسلام کا ایک اھم ترین جزو بن گیا۔ 

آٹھوں ۓ اپنی غیر معمولی استعداد اور قابلیت نے اس مسثله کو اس قدر 

عمدگیر بنا دیا کكە دور ما بعد کے صوفیا اور شعراء میں سے کوئی بھی 

اس کے اثرأتَ کی گرفت ہے نہ بچ سکا۔ مصرہ شامء ایران اور پاکستان و عند 

_ کے صوفیا اور شعراء کے دل و دماغ میں ”وحدت الوجودہء کا عقیدہ اس قدر 

وثوق کے ساتھ جم گیا کہ اس کے خلاف کسی بات یا راۓ کو سنتے یا 

ٹٹے کو وہ تیار ھی نہیں ھوۓ- 

.. اس نظریه کو بعد کے آۓ والے صوفیا اور خصوصاً شعراع ۓ اپنی تعلمات 

اورکلام میں جگہ دی۔ ایران ول پاکستان و ہند کے شعراء نۓ اض کے 
ھزارونَ مضامین باندے؛ جؾ‌ے عموباً ے عمى؛ ترک دنیاء ےفکریء مبالفہ 
" آمیز ٹوکل اور قناعتہ کشمکش حیات ہے گریز اور خصوصاً نفٹی خوذی کا 
تعلیات وجود ہیں آئیں ۔سوفیا ک تعلیات تو خیر پھر بھی ایک خاص دائر 
ہیں غدود تھیں ؛ لیکن شبراء کے کلام ہے ان تل تعمكتَخموام انا کا 
پہنچ کر انھیں بھی غلط نی میں مبتلا کر دیا۔ 
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ان سو ہواکہ اس کا ايّلاسیب ے عملی؛'جمود اور سکونے ‏ 
















کک دا 
اور ان صفات کے علاوہ وہ مٹفی تعلیاك یں ء جو عقیدۂ '”وحذت الوجودہ* 
ئفیٴ۔ذات کے قلسضہ ہے وجود میں آئی ھیں ۔ اس لئے انھوں ۓ اس عقیدے۔ 
کے بای افلاطون یونانی؟ اور اثرات کے لحاظ ہے حافظ شیرازی پر اپنیٗ تمام فقوت 
صرف کرکے تنقید کی ؛ اور واضح طور پر بتایا کە ان دوتو ۓ اپنی مٹقّی 


تعلمات کے ذریعه سے هاری فوم کو نقصان پہنچایا ےد ۲ 

اس لئے مسلانوں کو اگر ترق کرنا اور بڑھنا ھے؛ تو ان کو ان کے 
عقائدہ خیالات اور تعلیات سے احتراز کرکے حیات انسانی کے مثبت پہلو یعنی 
”'نفی“ خودی؛ء کی بجاۓ '”اثبات خودی؛ء کی تعلیم اختیارکرفی چاہئے-- 





انھوں ۓ بتایا که انسان وہ ے مایہ قطرہ نہیںء جو انجام کار دریا' 
میں جاکو فتا ہو جاۓء بلکہ اس کی ہستی خود ایک مستقل وو کی حامل 
سے ۔صوفیا ۓ ”وحدت الوجودہء کے نظریه کے تحت یه تعلم دی کہ انسان: 
صفات اللپیمه ہے متصف اور ذات خداوندی میں فنا عو کر بقا کا دوجە حاصل: 
کرے۔ اور علاسه اقبال ردۓ اس انی کی تلقین کی کہ انسان کا مقصّد اور 
نصب العین یی ھونا چاہئے کہ وہ صفات الله سے اپنے آپ کو متصف 
کرکے زیادہ ے زیادہ شان یکتائی اور انفرادیت پیدا کیّے۔۔ 


الغرض اس حلقہ کے صونیا اپنی خودی کو ”'وحدت الوجودء ک رو ے 
خدا کی ذات میں فنا کر دینا چاہتے هیں ء اور علامه اقبالرم ان کے بر خلاف 
اپنی خودی کو خدا کی ذات ہے الگ اور امستقل طور پر قائم کرنا چاہتے " 
ہیں ۔وہ کسی حالت میں بھی اپنی خودی کو ہاتھ ے جاۓ نہیں دیتے۔ 
حالانکه دونوں کی روحانی تربیت کا مقصد ایک ھی ے۔۔۔ 


اس طرح علاۂ اقبال رمۓ عالم اسلام میں نظریهٴ خودی کو پیش ک کے 
”تارج تصوف اسلامٴء میں ایک شاندار اور جدید باب کا اضافه کیا ےً _ ۲ 


جسیچ 
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علامہ اقبال رکا تظریہٴ خود یکوٹی نئی چیز نہیں ے ۔ ان سے پہلے بھی 
اکابرصوفا(ۃ) ۓ اس تبلیخ اور تین کی ھے۔ جنیدبفدادی رع(مے۹ ۲ھ۔ 6۹۱۰ 

آۓ 'فنا/ہ میں مسلک ”'سکرہہ کے پر خلاف مسلک ”'صحوہہ اخیار کرے+ 
۱ مولانا رومی رع(م ہے+ھ۔ ہے ۱۰ع ۓ 'وحدتالوجودہء کی طرف اپتا عام میلاثِ 
رکھنے کے باوجود ”'خودی)؛ کی تعلیم دے کر اور شیخ احمدم سرمندی یدد 
الف ثائی رہ (م+٠,ھ‏ ہءع) ۓ شیخ می الدین ابن عربی رد(مرچھ۔ 
۔م۱۷ع) کے نظریہ* ”'وحدتالوجود:ء کی تنقید اور تردید کرکے اس کے رد مل 
کے طور پر تظریہٴ ”عبدیتہء پیش کرکہ اس کی پر زور حایت کی ہے۔ 
قرآن مجید اور حدیث شریف میں بھی ”خودیء کی تعلیات نبایت واضیح 
الفاظ میں پیش کی گئی ھیں..-(٢)‏ 
علالہ 'اقبالارء کے نظریہ' اورخودی ؛ ہے متائز ھوکر پروٹیمر کسی 
(م٥م۱۹ع)‏ ۓ اپنی کتاب ”تصوف میں تصور شخصیت) میں یه ثابت 
کرۓ کی کوشش کی ہے کہ اسلامی تصوف قطعی طور پر ”وحدت الوجودی؛ء 
نہیں ے۔ قرآن مجید اور حدیث شریف ے انسان خودی بە خوب ثابت ھوق 
یم 








پروفیسر ٹکلسن ۓ یه بھی بتایاے کہ منصور حلاج رم اور مولانا رومی رد 
''وحدت الوجودی؛؛ اہ تھے ۔ متصور حلاج رم ''انالحق؛ء کے قائل ہوۓ کے 
باوجود خدا ہے دعا کرت وقت ایک خالص بندے کی طرح عرض و نیاز کر 


|تفصیلات کے لئے اصل کاب کے متدرجہٴ ذیل صفحات ملاحظه ھوں: 
ناریو مقسیی ہوا وی رد لد ا کہ 
۸ء جدد الف ثای رد صفحہ جہر ہے 


٠پ‏ ستبدید تصوف وسلوکہ ماحہ ور 
٭- ۳مطگ۶۳ بسماد5 ہ) جازلہ٥۶۵۳۰۶۵‏ ت۵ 70۵0 ٣۸‏ 





ععہ سھگ 
















پیدا ہو جاق ے کہ وه وحدت الوجودی تھے ۔ میرا بھی پہلے پہل ہ 

عقیدہ تھا جب کہ میں تاریخ تصوف اسلامی ے اتنا وا تھ' 
جنا کہ اب هوںےء(۷) 
علامہ اقبالردۓ نظریہٴ ''خودیءء پیش کرکے مسلائوں کو 

کی فراموش کردہ تعلیم یاد دلائیء اور اپنے فکر و عمل ے غیر اسلامی 

کو خارج کرکے صحیح سسلإإان بنتے ک تلقین ک: 

بمصطفیم برسان خویش: وا کہ دین حمہ اوست 

اگر به او ئرسیدی تام بو لہی است!(٥)‏ 





اش ا 
ایف 
ب۔ارمغان حجاڑہ صلحه ہے ہے 
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کلمہٴ ”تصوف:؛ کے اشتقاق کے متعلق زمائہ" قدرم 
دربیانہ جنہوں ۓ اس موضوع ہر کام کیا هےء بہت اختلاف رھا 
اخلاف میں مشرق اور مغربی دونوں محفقین شامل ھیں۔- 
علاہ لطقی جمسہ نۓ ابنی کتاب ”تاریخ فلاسقہ“ الاسلام 
لکھا کہ ”صویءہ کا لفظ ' ٹیوصوفیا ؛؛ سے مششتق ے؛ جوا 
کالہ ہے اور جس کے معنی ''حکمت الٹہی؛؛ کے ہیں ۔ صوق وہ حکم 
حکمت الٹھی کا طالب ہوتا ےء اور اس کے حصول میں کوشاں, 
غایت حقیقت الحقائق کا جاننا ھوق ھے۔ اپتی راۓٗ ک,قائید میں 
کہتے ہیں کہ صوفیاۓ کرام ۓ اس علم کا اظہار اس وقت : 
کہ ایر خرد کر اعت ےس کا 2ا 






: لاف ران الک لم بر ے ہیی تتصیل اگ 
التہ خالص اسلامی تصوف میں عہد بہ عہد بیروٹی اثرات اور 
اخل ھوق گئیںء جنہوں ۓ اس ک اصل تعلیأت اور تصورات کو 


کتایق لکھی ہیں ۔ ان میں ے ایک گروہ ۓ کہا ہے کہ اھل تصوف کو 
اس لئے کھتے میں کە وہ ”صوفہ؛ کا لباس پہتتا ے؛ اور دومرا 

ہے کہ اس کو ”صوقء؛ اس لئے کہتے ہیں ,کہ وہ 
2007 ا وا 









امن نصوف ا اون اغلاق ونناباات کو دیت کر لیا ےہ او لات 
ہے بیزاریٰ اخیار کر ی ے؛ اس لئے ان لوگوںکو صوق کہتے اک 

ا او تی ا ا ات بریری زا 
خیال میں ”تصوف: ”'صفاءء ہے مشتق ے؛ اور ””نصوفہ؛ کا حاملٴ 
”'صوفہ: وہ ےے؛ جس ے پیہم تباحدات اور ریاات ہے ”'صفاۓ قلب؛؛ حاصل " 
کیا هو۔ اس لئے فی الحقیقت ”صفاۓ قلب؛ء ھی وہ چیزےء جس کی بدولت - 
انسا ن کو خداۓ تعالٹی کی معرفت حاصل: شر ۔اوراس کے جمله اعال 
کا انحصار اسی ”'صفائۓ قلبء؛ پر مبنیھے(۳)۔ چا 

الا وان فی الجسد مضفه“ ۔اذا اس پیج الجمد کل 20 
فسدت فسد الجسد کِلە ۔ الا وھی التلب) (ھاں! اورے شک جسم کے 
اندر ایک ٹکڑا ےء جب وہ درست٦رھتا‏ ےء تو تمام جسم درست رھتا ے٤‏ 
اور جب فاسد ھوتاےء تو تمام جسم فاسد ھوتا مہ سا ا 












کے افلر ‏ رھد رر عم سو : 
کے اعتبار ہے صحیح نہیں؛ کیوںکہ ”'صفاءء ہے جو لفظ مشتق ھوکا' 
ٴ ”صوف؛ء نہیںء بلکہ ”صفویء؛ هوگا۔ اس لئے يلہ راۓ قابل قبول نہیں 
کے ''تصوقہء کی اصل ‏ نا ے(ئہ 


ا-کثف الحجوب صفحدمم - 
ہسترآن اور تصوفء صفحه - 
-بخاری شریف: جلد اول صفحەم-- 
قرآن اور تصوفہ صفحه ےہ - 2 











کا لیاس تھا۔ جیطرخ حضرت عیسیٰ کے حواری کہلاۓ 

سفید لباس والوں کے ہیں ۔ رسول اکرم صلعم کے زمانہ میں 
عو ان کا سب بے دا سے و وک 

لفظ نے تھا۔ یه غلط ہے کہ اھل بنداد ۓ یه لفظ اخیار ّ 

بصریرٹ اور سقیان الٹوریرن کے عہد میں بھی بہە لفظ راج تھاء ا 


مم میں عمد بن اسحاق اور دومریں کی سند ہر دا کے 
لفظ ہد اسلام نے پہلے بھی راج تھا )٥(-‏ 


ولا تطرد الذین یدعون ربہم بالغداوۃ و الیشی۔ 
(اور ان لوگوں کو است ثکالوں جو 


















اج کو سد سرک ہک ا 
میں ”صوقہاءء ھی ہے الکلا ا ۓے ہم مس 


کاظم ۱ 
ا ای کو سی الف می ای خر آغامت پذیز هونا حقیقت ہے رمیا 
م هوتا ے- 

ان صد ور ہدرم آتے ما ہو رعڑ2ا 
میں ختلف اقوال کو رد کرۓ کے بعد لکھتے ہیں : 

”'قول معروف وہ ہے کہ تصوف کی نسبت ”صوف:؛ ہے ے-۳) 

. این خلدون (م.ءےھ۔ ۹م۱ء) کا بھی یہی قیاس ے۔عربی لفت ک رھ 
'تصوفہ؛ کے معنی ہیں ''اس ۓ لباس صوف پہناءہ جیسے ”'ئدكص؛ء 
يٍ میں اس ۓ قمیص پہتیء۔ ابتدا میں صوفبا کو ان کی صوف ہوٹی کی 












.۰ ات ٌ٘وت) قدبقہ عراست 
نولایکی کی واۓ میں صاحب 'تصوفہء یعنی 
اس ماخوذ ہے اور یہ نام ان صونیا کو دیا گیا ھے؛ جنہوں ۓ 
راھبوں کی متابعت میں ترک دنیا کے بعد ''صوفہءیعنی پشم کا لباس | 
کا نیا0 

پروفیسر ٹکلسنٴ نولڈیکی سے اتفاق کرکے لکھتے ہیں کہ 
”تصوفہ - ”صوفہء سے مفتق ے(۴) 

ڈاکٹر قاسم نی ایرانی ان تمام عتقین کی تمقیقات کا جائزہ لے کرہ 
ان سے پہلے گزر چکے تھےء اپنی کتاب ”'تاریج تصوف در اسلام)ء ب 
لکھتے ہیں : ۶ 

”تصوفہء کی اصل کے متعلق ممام اقوال و آراء میں ے بطور لفت 
عقل ومنطق یه قول محیح ہے کہ ”تصوفہء عرب ا لفظ ےء اور ٥۷‏ 
سے مشتق ہےس.+(۴) 

ادف اما سے کاب کی 
ے‫ پک ے۔ کلم“ یت پا 





”مسرف؛ کی ہا کی توح 
کر و ےاج ک یں 


لباس پہنا کرۓ تھے-(6۳ 
جح رت 





ریف وی ما 


ایک ایسا مسلک ہے؛ جی کی آج 











سان لی جس عات میں غ اصحاب رئا ایک سی پ2 
ذوق نہ مے ۔ جس کا ذوق 
رہ اٹنا ھی زیادہ وہ حقیقت الاس کو سُجھ سکتا ے۔- 






7 ات مر عود بی اس کی شکل و صورت: 

اسلام میں ”تصوف؛ عض زعد و تقویٰ کی صورت میں موجود تھا 
بعد یں اس میں براہر ختلف رنگوں کی آمیزش ھوتی رھی ۔ اس لئے 
کوئی جامع تعریف ممکن نہ ہوئی ۔ ڈاکٹر خلیضہ عبدالحکیم اس سلسلہ 


کے تمام اساسی حقائق کی طرح اس تعریف و تحدید بھی ثہایت 
و و وا ا 















عق کوگرفت میں لاناء دفائق پرگفتگوٴ 
تاس نوک ہے1 ارس نا وید موناراان 
(م) ذوالنون مصریرہ (م ٭م+٭- ۸۰۹ع) ے پوچھاگیاکەہ 
لوگ ہیں ۔کہا: ”وہ لوگ م٭ەصوق؛ء“ مر یک 
القہ تعالٰی کو پسند کیا ءہ-(٢)‏ 
(م) سہل ابن عبد اہ تستریرح(م ۳ہ٣ھ۔-‏ ۹ ۸ع) سے سروق ھے ) 
() ”صوق وہءے جس کا دل کدورت ہے خا ی اور تفکر ے ب 
اور قرب خداۓ عزو جل میں بشر نے منقطع ھوہ اور 
آنکھوں میں خاک اورمپونا براہر عولءءے (۳ 
(ب) ”نصوف کے معنی ہیں کم کھائاء اور خدا ہے قربت: 
کرنا اور خلوقات سے بھاگناءء .۔ )٥(‏ ۴۰ 5 
(م) ابو الحسن تو ری وع(م ۲۹ھ ۹۰۸ع) سے مروی ے, 
(الف) ”'صوق وہ لوگ یںء جن کی ریج بشریت کی 
<_ ہوگٹی ہو اورآقت نف نے عاف او ھواً 
2 


,ستذکرۃ الاولیاء صفحه ہے :- 
ایض . 


رت ا کے 





اعم اس عامل عو جانا ار ار علمم ہوا تو علم ۔ 


لن عوجائل:0) 


۹۱ع) سے مروعا ے : 


بی ا ہک چی حق تعائی ارار نال ے گٹ و کرنا 
ھےء تو وہ خاموش رھت ے۔(٥)‏ 0 








اور کچھ باق نہیں رہتا ے۷(م). 


باطق و قرع ے سوج و رر وک 





صوى ایک جالع اورماع لفظ دے؛ جو فٹر اور زھد سب پر 
" عاوی ہےء لیکن ساتھ ھی ساتھ زھد اور نتر کے علاوہ کچ 
اور بھی اوصاف اور اضافات ہیں جب تک وہ نه ہاۓ جائیں؛ٴ 
صوق صحیح معنی میں صوق کہلاۓ کا حقدار نہیں هو سکتا۔ 









اڑا نوا دوتطتی سردم بی ".ارات اطدے فی 

دیدنشی با چشم چوں۔ کن نبود اندرآن تاریکیش کف ہی : 
آن یکی را کف بخرطوم اوفتاد 
آن یکی' را دست برگو شش وید - 
آن کی راکف چون برپایشض بسود گنت مکل بل دیدم چون اود ا 
آن یکی برہشت اوٴ بنہاد دست _ گفتخود این پیل چونتخی بلسٹ. 
ممچنین رر یک بجزوی کو وید غہم آن میکرد ھر آن می تید 
از نظر گہ گفت شان مد مختلف - آن یکی دالٹں لقب داد آن الف 
دررکف ھر کس اگر شمعی بدی احتلاف از گنت شان بیرون شدی(١).‏ 






الفرض جیں کو جو حسوس هواء ,اس یکو اس کا وصف قرار دیا۔- 


”'تصوفہء کے معاملےمیں بھی بعینہ ایسا هوا۔ ج یکو جو سوس ھواہ 
اسی کا ام اس ۓ 'تصوفہ؛ رکھا۔ اور ھونا بھی ایسا چاھئےتھاء کیو ںکە 
اس کی اساس بھی ذاتی احساس : تبزے اور تجربہ پر ے ۔ پھر بھی صوفیاۓ کرام 
ۓ جو کچھ کہا ےء اور یجموعی طور پر اس ے جو نتیجه اخذ کیا جا 
سکتا ےء وہ حقیقت کی تہ سے یی کک 
مددگاز هو سکتا ے۔- 


مزید بر آن صوفیاۓ کرام کے مذکورہ“ بالا اقوال سے یه بھی اخذ کیاٴ 
جا سکنا ہے کہ ”تصوفہ؛ کی شکل هر عہد میں بدلتی رھی ےء اوراس میں" 
گوناگوں _رنگ آمیزیاں وجود میں آی رھی میں ؛ جی کی بنا پر یه کہتا 








رسثٹوی مولاتا رومیء دفٹر سوم صفحہ ےہر ء سطرم ےہ رے 


ا رت 











ا ری کو جا 
وجہہ ہے کل پروفیسر نکلسن نۓ لکھا ے : 
عرنی اوزٴفافٰی کی کتابون میں اس کی ے فسار تمرینیں,: کی 
اوہ تاریخی لحاظ ےکا دلچسپ بھی ھیںء لیکن اننے یه غرور 


"تو ایسا مترتب ھوتاے کہ وہ شخصء جو احکام الٹھی کو اپنے قلب گی 
گھرائیوں میں حسوس کرک عسن با ے؛ وھی ”صوفہ؛ ےد اور اسکا یھ 
اعسان ۷”تصوفہہ ے ۔ حدیث شریف میں احسان کی تعریف ھی آیا ے : 
ان تعبد اللہ کانک تراء۔ وان لم تکن تراہ فان یرالد(۲)(کے تو ای عبادت 
حالت میں کرے کہ کویا تو ا سکو دیکھ رھاےء اور اگر تو اس کو 
دیکھ رھا ھے ؛ توے شک وہ تجھکو دیکھ را ے)- 





اصل| تار تصوف اسلام کا عمیق مطالمہ کرۓے پتا چلتا 
کہ تیسری صدی ھجری ۔ نویں صدی عیسوی کے آغاز ے ”تصوفہ+ 
ٹہ سر اورمنظم شکل اخیار نہیں ک تھی ۔ اوائل 

میں ”'تصوفء ؛ جساکہ پہلے یا نکیا جاچکا ےء زیادہ تر”'زعد و 
صورت میں موجود تھاء اوراس عہد ے''زاعد اومتتی+؛ لوگوں کو 

















تذریا صدی ھجری ۔ نویں صدی عیسوی میں جب تصرف 
دنیا نیں ایک خاص مقام حاصل ھواء تو لوگوں کی توجہ اسک طرف: 
ہوی؛ اور زمائنہٴ ما بعد کے محتقین ۓ اس کی اصل اور منبع کا سراخ لگاۓ 
کی کوششیں کیں- 


سب ہے پہلےحکاۓ اسلام ۓ اس موضوع پر کا مکیاء جن میں خلدی رھ ٠‏ 
(مدمھ۔ ۹۰۹ع)ء ابونصر السراج رح(مرےءھ - ۹۸۸ع)۸ ابر بکرلکامضازی رد 
(مم ۳ف ۹۹۰ع)ء البروق (م دہ (ع)ء الفریرد(م می 
+ے۔ ۱ع)؛شیخ علی ہجوبری رح (م ہ ہمھ۔ سے . ۱ع)اور امام غزال رد (م 
۱۰ع)ک تحقیقات کا درجہ بہت بلند ے< ۴ 

یه سلسله صدیوں تک جاری رھاء اور اکابر صوفیا اور علاء ۓ اس موشوج ْ 
کےمتعلق اپنے اپنے نظربات پی شکئے ۔ پھر چودھویں سدی عجری ۔ اینویق''" 
صدی عیسوی میں بوربین محثقین ۓ ان ممام گذشتہ تحقیقات کا جائزہ 













ہے ۔ اسے بعد ایک دوسرے چرمن عالم فولڈیکی (م۱۹۳۰ع) نۓ اس مود 
پر ممایاں کام کیا ۔ پھر انگریز علاع میں 'سب ہے پہلے اس موضوع کی 
بروفیسر نکلسن (م٥م۹ع)‏ ۓ خاص توچہ کہ اور آ27 
وت ج رھت میں پیش کیال١)‏ ء 





پلشا اور ڈاکٹر قلسم نی ایرانی (م ےم ۱ھ ۱۹۰۰ع) میں ۔ اول ؛ 

گے تصوف کا منیع خود اسلام کو قرار دیا ےہ اور آخرال ڈکرہ جنہوں ۓ 

دگی کا معندیہ حصہ اس موضوع گی ققیقاتَ سی گذارا هے؛ بوروپین 
ین کے حامی ہیں ۔ تصوف کی اصل کے متعلق حم نظریات یی ہیں :ٍ 
)6 کے وت ضوع بن میا در“ ڈیل عناصر 


۔ زیادہ ایت 
کت۷۸۳0۲ 
(یم نوافاطوئیتہ '"_ 


100 دی ووووق 


افلنہ' ۳7 اور مَالَویتٌ 


٦ تصوفٰ کی ال اعاوم‎ ٠ 





”کلمہٴ صوق صوف ےٴ مشتق ےء اور اذر'اصل ان زاعدً 
لئے استعال کیا گیا هےء جدہوں نے عیسائی راعبوں گی تقلیڈ میق زھد 
ترک دنیا ی'علامت کے طورٴ پر ہوۓ پشمینے کا لباس پہتاے:/(1) 





آپڑھ تو ایک دوسا کرو مات جوکە پہنے گروہ سے 
اور مجاہدہ میں بڑھا ھوا تھا۔ حغیرتِ 2 





کی ا 
کرت میدیا علی ا ای ے میا 
مو گئے۔-(ا) 





عیسائی راھبوں اور قضیسیوں ا مر 
اہی ازم می حا ےہ وہ محسائیت و لی ا 


تہ“ جاعلیت یعنی زمائٴ قبل از اسلام ک بادگار هیں ۔ اور معلوم 
عرب ژیادہ تر دین عیسوی کے هی پیرو تھے ۔ ان عرب عیسائیوں 

















کی ال اور ماخذ کے متعلق جیوئدر تقصیل کے ساتھ > 
ری وں و سک یجن کٹا ےک دیج 
کا رہین منت ےب 





حقیقت یه ے کہ اسلامی تصوف کی اصل کے متعلق نہ تو 
ستشرقین کے نظریات تمام و کال صحیح اور نہ ھی اسلامی تصوف: 
تصوف کا نتیجہ ھے؛ بلکہ ود اسلام ھی اس کی اصلء اس کا متبع 
۔اور اس کی روح خود اسلام میں ابتدا ھی ہے موجود تھی ۔ اس 
کی تفصیل سب ڈیل ے ہ- 


() صوف کا لباس | اوتی لباس کا رواج۔ اسلامی تصوف میں تمام او 
عیساثیت ھی ہے ماخوذ نہیںء بلکہ اس کی اصل أخود اسلام میں بھی سو 
ہے؛ جس کا ثبوت قرآن مجید اور احادیث نبوی ے بخوں ملتاتے۔ یه لباس؛ . 






مات سی اہ ری مع کے تعالیٰ نۓ فرآن ید 
آحضرت سلم مکو ''مزسلء؛ (کمبلی والے) سے لطاب کیا سے ۔ ۔ یا اہ 
کر الال الا یا زڑے کل والے ؛ یی مگر تھ 


ون ی کول آیباد ے اورنة ھی یه رق 
بلکہ یه سب کچھ انہوں ۓ آفضرت صلمم 
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آ ا وت : 
کی تشاک بد 

البدہ یہاں یه اعتراض کیا جا سکتا ھے کہ آحضرت: 
زندگی قبل از ہعٹت کی زندگی تھی؛ اس لئے لے اسلام میں:شا 
نہیں سمجھا جاۓ گا۔ لیکن یہ صحیح نہیں ہے۔ رت 
وہ زندگی بھی در اصل نبوت کے عظم ترین منصب پر فائز موۓ 
تھی؛ اور جو نبوت کے منصب عظمیٰ پر فائز ہوۓ کے لئے 
قیل از بعشت ار حرا میں مسلسل تفکر اور مرائبه می 














] 
اور هر حال میں دیگر قرائض دینی و دئیاوی ے 
رف خلوت ھی میں ابنی زندگی بسر کرےا- 


حبٴ اللمی کا نظریہ اسلامی تصوف میں بیت اھیث : 
رومام ابتدا سے موجود تھا۔ یه کہیں" 
آپر آبد شدہ ثظریه نہیں سے ۔خود قرآن عبید اور حدیث شریف ہے 
ت ماتا ہے ۔قرآن معبید میں آیا سے : والڈین آمتو آنند حباً تق 4١(‏ 
اہ لاۓ ىہ اللہ کے ساتھ سخت عبت رکھتے ھیں)۔ دؤدری 
سے : قل اناکننم تحبون افقہ فاتبعونی بیبیکم القہ (۲)(تو کم ! اگر 
ا کن مد تی نعابنت کرں الد مم سے یت کر کا 





اِس سے ثابت ہوتا ے کہ حب الٹبی کی تعلیم خود اسلام نۓ د 
يہ دومری بات ہے که حضرت عیسیٰ علیہ السلام ے 
الٹھی کی نشائیاں ملتی ہیں۔- 







حتابت میں بھی 














اور حدیثا شریف ہے ملتا ہے ۔ رڈ سے 
الفقراء الی اللہ والقہ هو الغتی الحمید(١)(لوگو!‏ مم الہ کک طرف 
اللہ ے نیاز اور قابل ستائش ے) ‏ حدیث شریف میں آیا: ے : الفٹر 
(فقر میرا خر ے)-- 

اسلامی تصوف کا یہ فقر مسیحی تصوف کے تقر ہے بہت مختلف 
اسلامی۔ تصوف کا فقر دل میں قوت اورشان ےنیازی پیدا کرتا ھے۔ا؛ 
حقیقی فقیر بجزخداوند کریم کے ساری کائنات ے ے نیاڑ ھوکر وہ عزد 
بجی سام ر26 


رجہ جات تا ئل 
در اصل آٛن ىےء جس کا دل نی ے ۔ فقیر کا ہاتھ مشاع دنیا سے خالی کیوں: 










مکروہ ہے سے سو یت 
ےت الیدالستلیٰ(ا) (ست بالا ست نیب 
اسلامی فٹر کی تعلیم تسیحی فٹر کی طرح مقلمی۔ 
کجکسشو ا سرت 













رک دنیاءہ کا وہ مفہوم نہیں؛ جو 
و جو ہے بوشوے ےک 
سے زیادہ سے زیادہ قریت حاصل کی جاۓ۔ ۔قرآن مجید میں آیا سے : 
الدنیا الا متاع الغرور(۲)(اور دنیاک زند گی کچھ نہیں ؛ مگر فریب کاری: 
ىی)۔ اس لحاظ ہے دنیا نے بەد افراط عبت پیدا کرنا جہالت اور قادانی ۔ 





ن. دنیا۔ ومافیپا ہے یہ قطع علائق کی طور پر جائز نہیں+ 
وچ ےو “ءک: سیا میں وا کر تفرت کا ام خبلم جا 
میں آیا ے : الدنیا مزرعة آلاخرۃ(۳) ۔(دنیا آخرت کی 
لحاظ ہے حصول آخرت کے لئے دنیا کے ساتھ رھنا ضروری: 
بچاہتے کہ یہ اىیدتیا می و کر مباجی+ معاشرق 





یسائیت ہیں اائوک 













کیہ بط ضورہ اس میں کہ کا کو کا 
”ترک دنیاء؛ کی تعلیم اسلامی تصوف میں سیحیت ہے ما خوذ ے؟ 
(م) ذکر الٹھی | اسلام میں ”'ذکر الٹھی؛؛ کی تعلیم خاص طریقے سے 
گئی ے ۔ قرآن حجید اور حدیث شریف میں ایسے ارشادات ماتے ہیں + جن 
دی اتد دو مات 


قرآن مبید میں آیا ے : 
() واذکر ریک کثیرا وسیح بالعشی والاہکار (۲)(اور اپنے رب کا 

ذک ر کر اورصبح وشام تسیج پڑھ)۔ 

() فاذکروق اذک رکم وائکروالی ولا تکفروٹ) (یی مٔرا ذکر 
میں تھارا ذکر کروںگ اورحم ڑا شک کرو م0 
فە کرو 


سے دیتا۔ خود اسلام میں اس کی تعلیم نوجود ہے۔ 
ید او رآصغرت لم کی حیات کرای سے مانا ےت 


ماس رھ لم سو عم شاب 
اب صفع):اپنے تفسوں:ٴپر دوسرویع کو تیج دیتے ھیںء اگرچہ 













یی جا حا ‏ ج ا ا کی 
انھوں ۓ اسلام يٍ خاطر سب کچھ چھوڑ دیا۔ ۔ اور ہالکل خالی' 
پہنچے ‏ وہان کے مقامی مسلانوں ۓ ان کے ساتھ اس قدر ھمدردی: 
.کا ثبوت دیا کہ وہ اپنی نظیر آپ ے ۔ اھل مدیه کا یٹی 
جس کی بنا پر وہٗ ''انصار؛ء کہلااۓ ۔جن :۰ 


عقت ےہ 


اس صورت حال میں یه کہنا کد ”ایوہ کا سیق صوقماۓ " 
عیسائی راہیوں ہے لیاء کہان تک صحیح ے؟ 


| یت سرت کا یہ خیال ے 
یک اہم منج نلفہ* سو 
یش کرۓ ہیں کہ صوفیا کے عقائد میں ۶ 









7ئ 
1 ا ہے کہ اس مکتب کا حقیقی بای 
فپنوتٰ مھ یا ے۔ پع میں ممر میں لائسواولی "سے ٭ 
ھواء اور وھیں تعلیم پائی ۔ وہ امونیوس کا ششاگرد ہےء جس سے | 
سال فلسفضہ کی تعلیم حاصل کی ہے ۔ رمع میں وہ روم چلا گیا؛ 
اس ۓ اپتے جدید اسکول کی بتیاد ڈال(۳) - .ےءع میں کامیائیا۔ 
انتقال ھوا۔(۴) 













فلسفهٴ* ”نو افلاطونیتء کا بنیادی ہسئلہء جو خاص طور پر 
تعبوف پر اثر انداز ھوا ے؛ 'وحدت الوجودہء ھے ۔ اس ہے مراد یہ سے ک5 
”'وجودہہ ادر اصل ”واحدء ہے اور وھی ”'وجود واحدہ؛ دیگر: 
''موجودات:ہ کا منبع سے ۔تمام کائنات بظریق تجلی اسی ”وج 
تیلی ہےء اور اس کو انام کار لوٹ کر اسی میں و ہو جانا 
اس ”وجود واحدہء کے سوا جو کچھ بھی ”موجودہء ے؛ مرف اسی: 
واحدہء کی نود ے ۔ وہ ود کوی مستقل وجوذ یق کین اما 
کو اسلامی تصوف ہیں ”ہمہ اویستہ؛ کہتے ہیں 


,سختصر تارعخ' فلسفہ* یونانء صفحة ہے ےس 
ایغ 





















الام ۓ جب رفدہ وفقشہ ترق کی اور مسلانوں ۓ سرزمین عرہ 
نک کر شام؛ عراقء ایران؛ فلسطینء مصر وغیرہ کو فتح کیاہ تو ان مال 
میں ”تو افلاطونبتہء کے یه اصول جاری و ساری ‏ تھے۔ عباسیوں کے 
خلت (ممرھ۔ وھ ادےے۔ ۲۰۸ ع)خصوصاً خلیفه الامون (۱۹۸ مت 
ص۱۶ ھ۔م۸۱غم۳مع) کے زماۓ میں مسلان علاء اور فلسفیوں ۓ ختلف _ 
یوٹانی عفوم مث طبء ھیئتہ جفرافیےء مابعد الطبیعاتہ اللبیاتہ نفسیاتہ | 
متطقء سیاسیاتہ اخلاق وغیرہ کو عربی قالب میں ڈالا۔ان علوم کے ساتو_ 
انھوں ۓ فلسفہٴ ”نو افلاطونیتٹ:ء کو بھی اپٹایا اور پھیلایا۔ 
الکندی (م ہے+ھ۔ ۸۳مء) پہلا شخص ےء جو مسلانوں میں فلسفی 
نام سے مشہور ھوا۔ وہ افلاطون کا پیرو اور اس کے فلسفه کا شارح تھا 
اسکے بعد مسلانوں میں فلسفہ' افلاطون کے اور بہت نے مغسرین پیدا ھویۓ۔ 
جن میں زیادہ مشہور الفاراں (م۹م+ھ۔ ۹۰۰ع)؛ ان سکویم (م رجمف- 
۰ رع) اوران سمنا(م ۸ مھ۔۳ ۱ع) ہیں۔ 7 ا 
مسلان مفکرین میں شیخعی الدین ابن عریرع(م ۸+جھ۔ ۰م۱۲ع) 2 
شخص ہیںء جنہوں ۓ اس مسئلہٴ ''وحدت الوجودہ :کو نہایت وضاحتہ 
ساتھ اسلامی تصوف کے رنگ میں: پیش کیا ۔ ان کی مساعی ہے اس مسئلے . 





,ستاروج تصوف در اسلامء صفحه ے۔ر- 


فی پا ار ات کی 


7 





یہاں تک که کوئی دوسرا ادراک یا تجربہ آکر اس سے 
.اگر قلامذہ کی یلد قوت:قطماً سنب هو جاۓ تو آخری مبات ٠‏ 
ك ہے ۔ بدھ مت کہ مفکرین کے ایک طبقے کا عقیدہ ہہ کیہ 
مذھب کا متصد اعلیٰ ہے لیکن دویرے 
کےعف مر ا 













کو خیر یاد کبپکر نچنگلوں کی راہ لی ۔ يہ بدھ کے واقمہ ہے بالکل: 
8 و سو سد ری رت 
ہلا گیا تھا.-(۴) 2 

اہم مت کے عقیدے کی رو ے بے دنیا شرو فساد اور دکھ درد نے 
ہوئی ھےہ ۔ اس سے مجات پانۓ کا طریقہ به ہے کہ اسان دئیا 
کرکے اپنے آپ کو عبادت اللبی؛ پرغیز کازیء صاقہ اعمال خیرہ تفکر اور ء 
میں مشقولکردےء اور اس طرح شہوات نفسانی اور ھواٍو ھوس ے اپنے' 
کو آزادکرےء اور انجام کار کال “کے درجه میں پہنچ کر !'روان؛ء 
'افنائۓےکامل؛؛ حاصل کرے۔(۴) : 
یہ بی کم کيا مہ دای یکا نونف کے تار 
اح سو بائا اید دی میں داخل هوٹی: 













تو اسلامی اتصوف فندی قلسقہ نے نال 
ٹکلسن کا خیال ہے کہ اسلامی تصوف میں 


نظریات ے مشابہت رکھتے ہیںء لیکن حض اس مشابہت سے یه 
اخذ کرنا صحیح نہیں ہے کمہ اسلامی تصوف کے وہ نظریات دوسرے 
اعب کے مشایه نظریات ہے ماخوذ ہیں۔- 


وفیسر نکلسن کا یہ خیال غلط ہے ۔ بایژید بسطامی رح کے استاد یو علی 
وہ موجودہ پاکستان کے صوببہٴ سندھ ہے نہیں ھیںء بلکه اے۔ جے 


اس گاؤں ہے تعلق رکھتے ہیں۔ لہذا پروفیسر نکلسن کا یه خیال 
'بایزید بسطامى رہ کا عقیدۂ فنا مندوستان سے اخذ کیا گیا ھے+ 










ہل سک اکا 
اوجود میں آیا ےہ ۔ ٹرک دئیا کے مسئله پر گذششہ صفحات میں 
چکی ہےء اور یه بتایا جا چکا ے کہ خود اسلام میں ٹرک دئیا کا 
موجؤد ہےء لیکن وہ مفہوم مسیحیت یا بدھ مت کے ترک 'دنیا کے 
نے قطعاً غختلف ےس : 
() علید نع یه کہا گیا ے کہ اسلامی تصوف کا عقیدۂ فتا بھی 
مذھب ہے ماخوذ ہے ۔ یه درست ھے کہ ان دونوں عقیدوں میں مشابہت | 
ہے لیکن اس کے باوجود ان دونوں میں اصول کے اعتبار ے ایک بین: توق 
موجود ہے۔ ھندو مذھب کی فتا صرف ''فردیت کی فتاءء تک عدود ےء یه 
اس سے آگے نہیں بڑھتی ۔ اس کی رو سے انسانی ہستی کی کوئی قدر نہیں ۔ اس کا 
مقصد اعلیٰ صرف اس قدرے کہ انسان خود کو کلی طور پر فناکردے ۔ یه 
نفٹی عض ھے- 6 
اس کے بر خلاف اسلامی تصوف ''فناءء کے بعد ”'بقاءہ کا بھی قائل ہے+* 
یعنی اس کی رو سے ریج انسانی 'فتاءہ ہوۓ کے بعد دا ے متصل ہوک 
بتاۓ دوام حاصل کر لیتی ہے ۔ اس لحاظ سے اس کی اخلاق قدر بہت بڑھ| 
جاتی ے۔- ۲ ۱ 
دونوں نظریات کا اصولں فرق اس اس کا ثبوت ہے کہ اول الذکر" 
آخر الذکر بے ماخوذ نہیں اھےء بلک دونوں مستقل اور جداکانە حیثیت کا 
حامل عیں۔ے 








اس کے علاوہ اسلامی دنیا ھندی فلسفه کےافکار و خیالاتے اس‌وقت ت 
ولف نہیں ھول؛ جب تک کہ ابو رمان البروق (م امھت ۸ءء 
”'کتاب الہندہ؛ وجود میں نہیں آئیء جو اس ۓ ھنڈوستان میں ُزہ کر تم 

و ۵ 





ڈاکٹر اقاشم تی ایزاق اس .خیال کا آخامی 
در اصل ایران پر عریوں کے غلبه کا رد عمل ہے ۔ سیاسی افو 
کٹ کی بنا پر شروع ھی ہے ابرانی عرنوں کو حقاوت ای 
تھے؛ لیکن جب وہ جنک قادسیة (م مہ-٣۳‏ ہعاء جلولا 
- ہےہع) اور نہاوند(۱مھ۔ ۲مہع) وغیرہ میں 


کو اخیار کر لیا 
: برا اس اس پر عیور ھوگئےە لیکن تفمیای ور 
















غلطی ھوگی اگر ہم انہیں نظر انداز کر دیں یا انہیں قراء 
کہ ان کا اثر بعد کے آۓ والے زمانہ پر نریں پڑاےء(۴) 
کرد ہار (م ےم رھ بس6 1 ےکہت 
بعض عناصر کا ماخذ ”مانویتءء ہے ۔ مذھب مانی یازندقه کے پیرو 
اسلام میں بدنام ہو گئے؛ تو انھول ۓ اپنی سعتقدات یعنی ز 
دنیا وغیرہ کو اسلامی تصوف کی شکل میں رای کیاہ اور بڑی ڈائٹ 
استادی ہے اپنے عقائد کا اھل صفہ ہے رشته جوڑا(۳) 
ہارۓ عقیدہ میں مذکورہ نظریات درست نہیں ہیں ۔ اسلانی 
دتیق مطالعمہ یه ظاہر کرتا ےہ کہ فلسفہٴ ایرانِ ۓ اس پر کوئی: 
نہیں ڈالاء بلکہ اس کے پر خلاف خود اسلام اور اس کی حیات روحی: 
تصوف ۓ ایرای ذھن وضاغ پر گپرا اثر ڈالاے- ١٦٠.‏ 
سہ ےکم سس یق ادج سا کا 
سر زمین ے؛ جہاں کثرت ہے صونیا ان مال 












2 ا و رآ در سی خرحی ےسا 
ازباق نہ رھا۔کیا شیخ ابو سعید ابی الغیر ود(م مھ ۸م ب)+ 
۱۹-۵٠‏ عء سنائ غزنویوح(٥ھ۔‏ ۱۴۱ ]ع)ءفربدالدین 
ام ہچھ ۔٣ءءع)ء‏ مولاناجلال‌الدین رومی رد(م ےھ - ۳ء ۱۲ع)4 
لدینکرمانی رد (م ے۹جھ ۔ ۱۲۹۸ع) اور عبدالرحمن جامی ود(م۸۹۸ھ- 
جیسے اکابر صوفیا کے صوفیانہ افکار و عقائد اسلام کے خلاف تھے؟ 
اي نظريه صرف عہد حاضر کی پیداوار ے ء اور حض ملىی تعصب پر 


شامء؛ مصر القایں مغ تی بھی بڑے بڑے صوفیا پیدا هوۓ۔ 
١ے‏ تصوف کو غیر معسولی ترق دی ۔ آیا ذوالئونمصری رد(م ٣مھ‏ 

ابو اسحاق شامیرہ (م ٥مھ‏ ۔ ووع)ء شیخ عی الدین ابن عربیرم 
ا ۰م۱۲ع) اوغیرہ کی وہ خدمات جو انھوں ۓ تصوف کی ترق کے 
انجام دیں؛ فراموٹ کی جاسکتی ہیں ؟ 












علوم اسلام کے غیر ٹک اجزاع شار کے جائۓ ہین ؛ ابی و 
بھی فطمی طور پر اسلامی ہے ۔عض اس لئے کہ وہ عللی سووت: 
وم ا آیا چووورک تہ ضر ات 
تصوف میں جنئے اہم مسائلء افکار اور خیالات ھیںء بجز سٹل* 
الوجودہ(١)‏ کے سب کا تعلق خود اسلام سے ےء اورسب کا متیع 
اور حدیث شریف کا صاف و شفاف چشمه ہے اور سب کا عملی وجود 
صلعم اور صحابہٴ کرام کے عہد مبارک میں پایا جاتا ے-- 






,سسشلہٴ وحدت الوجود بھی ایک صورت میں خود آیات قرآق نے 
ے انساایے 
وکان القہ بکل شئی عحیطا۔۔۔(اور اللہ تعالیٰ حر لے پرعحیط ۓغ)- نہ رس 
وانت علی کل شئی شھید۔۔(اور تو ھرثے پر گواہ ے)سےب۔- 
کان الہ علی کل شی رقیا۔(اوراقہ تعالیٰ مرلے بر ٹگریان ے) 6ے 
عوالاول والآخروالظاهر والباطن وھو بکل شئی علیم -۔ (وھی اول اور آ۔ 
اورظاہر اور باطن ےء اور وھی هر لے کا جاننے والا جے)ہے ہے ؛؛ 
وھو معکم ایا کنتم وااقہ بما تعملون بصیر۔(اور وہ تمھارے ساتھ ہے 
تم جہاں بھی ہوہ اورسح جو کچھ کرنۓ ےت 
والا ے)ے ہےں- 

قابنا تولوا قثم اوج اللہ(جدھر بھی مٹھ پھیرو۔ ای لیف 
ا ای 3 





















تصوف کی ایل کے متعلق گنشته تصرمات کے بعد دیکھتا بت 
اوائل اسلام میں یه کون سی صورت میں موجود تھا اور اس کی حیثیت 
تھی۔ 5 
اس سلسله میں سب سے پہلے اس ھسنئی مقدس کا ذکر آتا چاھئے؛ " 
سر یک کرو کی ھا رر اج 22 
کی حیات اقدس کے حسب ذیل تین دور ھیں 

دو قبل از نبوت- 

پس-دور نبوت قبل از ھجرت (مکہٴ معظم)- 

ہسدور نبوت بعد از ھجرت (مدینه* منوں)- 

آپ کی حیات گرامی میں دین اسلام کا آغاز اور اس کی تکمیل ھوٹء | 
اس لئے تصوف ی بنیادی چیزیں کسی نہ کسی شکل'میں عملی طور پر آپ یا" 


حیات گرائی میں موجود تھیں۔- ٠‏ 

آپ کی ذات اقدس کے علاوہ اس عہد میں میعابہٴ کیار می ھی 
یش ان چیڑوں کا وجود ایا جانا چاتچه لی بلانتاتی عفر 
صدیق رغی اللہ عنہء حضرت عمر فاروق ری اقہ عنہ حضرت عژان ذی: 
رضی الہ عندہ.۔حضرت ہلیم تضیل رقی اعم غنہ اور اسحاب :عدۃ گا 
زند گیاں دسا یا 





تھوڑے سے سمان خورو نوش کے ساتھ رغان 
مر کیا کرۓ تھے ۔ دنیا کے آرام و آسائش سے قطعی: 
تھے ۔ مادی زندگی سے .کچھ واسطہ نہیں رکھتے تیے۔ 


لئے از حد ضروری هےء جن کا تعلق معرفت خالق؛ معرفت کائنات اور 
ا نفس انسانی ے ھو۔ام واقع یہ ہے کہ اپنے نضی کو پہچاۓ 


پہچاتا مک نہیں اس لئے حدیث د 
الفسه ققد غرف وبڈ (جیں ۓ اپنے نفی کو پہچاناء توے ٹک 
کو پہچان)۔- 2 





اینی عل الم علم الاشا مال یعلم(1) (ہ کے تام 
کیہ اسان کو گوشت کے لوتھڑے ے بیدا کیاء پڑھ او 
ہے جیں ۓ قلم کے ذریمہ ے سکھایاہ اور انسان کو وہ 
جوو یں جات الہ 

یہی قرآن مجید کی پہلی آیت ےء۔جو آپ پر نازل هوىء اور یہیں نے 
نوع انسان کے لئے آپ کی بعخت موق ے-(0ے : 

بعشث کے بعد آپ ۓ جب دین حق کا اعلان کیا اور توحید خداونہ 
ک طرف لوگوں کو دعوت دیء تو کفار مکہ آپ سے سخت برھم ھوۓ,| 
آپ کی دعوت کی شدید خالفت ی۔ صرق یہی نہیںء بلکہ تبلیغ دین کے عو 
میں ان لوگوں نۓ آپ کو طرح طرح کی ایذائیں او تکلیٹیں دیں؛ لیکن 
ان نام مشکلون اور ورگ ک پادجود لہ تداتی "کر و فک :. 
کام٭“ال کو جاری رکھلڈ 









8 8 ا 
. آپ پر جب ایک مرتبه ام حق ی,صدائٹ ممودار ہو گئی: 
سوہ مت اک وا کہ" 











دع انبارے اس کرسر وٹ کیا یچ 
سے وہ چیزیں بھی مشائدہ کر سگئے تھے 
ظریں ہیں دیکوسکی میں--_ 2 


پوچھی؛ تو فرمایا تحت ور پیث 
ھا کتہ ای دنا یا لا ۔ اس لئے ھاتھ پڑھایات :پ6 





لے رات میں حذرت خائیرد کائرین و 
گئیں .کہ اس وقت آفضرت عام کسی اور جات 
خاص کیفیٹ طاری فے-+13) 4 
اب تصوف کے پوس یچ ھت 
اور تعلمات میں ا جائے ہیں ".>> 


توںە || ”توكہہہ سلوک کا اولین مقام ہے ظا 
لاد جن تی 2 قرآن ید میں آیاھ :: 5 1 
"یا ایھاالڈین آمنوا تریوا ا نآ تد چپ 
اللہ ک طرف توبه کرو خالص توبہ)- : 





ھے) اور جوکوٹی حومات اللمی کی تعظیمکرے؛ تو وہ اس کہ 

کے رب کے نزدیک بہٹرے؛ اور بمھارے لئے چوہاۓ حلال 

مگر جو تمھیں پڑھکر سناۓ جائیں گے ۔ بس مم بتوں ک ٹاباک 
چھوٹ بولنے نے بچنے رھی)۔- 


: اور خرامای تد ین حدوں کے دریان کچھ ایسی چیڑلی میں 
تو علی الاطلاق حلال کا حکم صادق آتا ے اورنہ حرام کا۔ ان ھی 
یں ۔ان: ہے"پرمیز کزنا سالک کے لئے اشاد 
ان ےقرف میں آبڑ ےار 
عن الشیہات (۳)(م لوگ شبہات نے پرھیز کرو]- 
ک کا تیسرا مقام ھے ۔اس کی تعلیم بھی آحضرت صلعم ک _ 
















وی سار تے؛ یا ایک رالته عبو ر کرۓ ولا 
ا و لع زع فرت حر '۔ اسلام میں 
اعتدال کے ساتھ اخیار کرۓ کی تعلیم دی گئی ھے ء نہ 
طرع دنیا سے یکسرقطع علائق کرے جرد زندگی بس ر کرۓ یئ -_ 
نقر| ینہ سلوک کا چوتھا مقام ے۔ آحضرت صلعم نۓ اس ک بھی 
ہے ۔ قرآن مجید میں آیا ھے : 8 
یا ایاالناس 'انٹم الفقراء الی افقہ وانقہ ہو الغنی الحمید(۴) 
اوگو! حم القہ کی طرف عتاج هو اورالقہ تعالیٰ ے نیاز اور قابل ستائش ہے 





سے مستغنی ہو جاتا یت 

اس لئے آٴ 

مو سا ای تر 

عتاج ہوجاۓ: اور ھرکیِه وہ کے سامئۓۓ دمت سوالِ درا ز کرتا و 

مبر| سوک کا پانچواں مقام ہے آضرت صلمم کی حیات ائدس: 
ےج ار ٠٢‏ ظ 






دم 7 
جب مکہٴ معظمه میں پہلے پہل دین حق کا اعلانٰ 
خدا وندی کی طرف دعوت دیء توکفارمکە آپ ے-- 


نہایت صبر کے ساتھ برداشت کیا۔ اگر ایسا نب ھوتاء تو اسلام 
اکن نہ تھی ۔حدیث:شریف میں آیا ےء آپ خداۓ تعالیٰ نے 
















اسباب پر بھروسه نہیں کرتا چاھئے؛ بلک 
بھروسە کرتا چاہئے ۔ چنانچە قرآن مجید میں آیا ے 
ان لی الانسان تچ 
اس ۓ جو کوٹش کی )- 
ظ۴ ”'رضا:؛ سلوک کا ساتواں اور آخری مقام ہے 02 
شریف میں اس کا ذکر کثرت ہے ملا ے دیو چم کم 
پیش کی جاتی ہیں : 
(و' نی تھ سم دَرنرا +70 (لھ ان ے رای ایال 
لوگ اس ہے راضی ھوۓ- 
(م) لقد ارضی القہ عن المویٹین اذ کرک سے 
جت ‏ ات 


سیسات موال کا وا 


۱ 


یت 0 موا کت حود -۔ 


۲ 














٭0٭0×*٭ ان 
بن راحب٭“۔(۱)(خدا کی قسم! میں کبھی کسی زات یا دن 

پر حریص نہیں ہوا ۔ اورئہ اس ک میں ۓ کبھی رغبت کی 

میں ۓ کبھی انقہ سے خفیه طور پر یا علانیمہ طور پر اس کے متعل 
سوال کیا۔ اور نه ھی امارت میرے لئے کو راحت ۓ)-+؛ 

القہ اللہ! دنیا سے ے نیازی کا اس ہے بہتر ثبوت مشکل ھی سے 
ز ریت 


ایٹار| ”'ایٹازۃء کی صفت آپ میں بہت زیادہ تھی ۔ جنگ بدر کے موقع پر ج 
آنحضرت صلعم ۓ امداد کے لئے اعلانِفرمایاء توعمام مسلإن اپنے اہنے 
کے مطابق مال و جنس لانۓ لیکن آپ کے گھر میں جوکچھ تھاء سنہم لاک 
آحضرت صلعم کے سامنے پیش کر دیا ۔ آحضرت صلعم ضۓ پوچھا : اھل و 
کے لئے کیا چھوڑا ے میں لویب گت 
میں۔( )۴‏ ا+ 1 
: 1 
یہی 7 ا 


کے کے 


ا ات ہم 


؛ سخلفاۓ اصتحهہ 
ہو رہہ عم- 


۔ حضرت عمروفہ ۓ الکارکیا تو وسول اکرمصلعم 
اور انی پرنشاق کا اظہار کیا۔ آ: تملی فرماق؛ 


فا اتی آعضرت شرو کو بھی ندات داننکیر عول ۔ چائچٹ 'آ 
ہو بکرر کو تلاش کرۓے ھوۓ دربار نبوت میں حاضر هوۓ۔ آپ کو 













''دارنا فانی٭“ واحوالنا عاریيه“ وانفاسنا معدودة و کسلتا سوم 
(مارا گھر قانی ہے؛ اور ہمارے احوال سب مانگے ہوۓ هیں؛ اور ما 
گنتی کے ہیں؛ اور(باوجود اس ک) ہاری سستی موجود ے)- 
نر 'فقراہ کی دو قسیں ہیں- _ 

وسر اختیاریء 

ہاقر افطراری- 

فقر اختیاری وہ فقر ے ؛ جو مالدار: اور دولت مند ھوۓ کے باوجود ام 

کیا جاۓ اور صاحب فقر صرف خُدا کی طرف عتاج رے؛ اور ما سوا القہ ہے 
کلم“ ے نیاز ہو جاۓ- 





فقر اضطراری وہ فقر ےء جو غربت اور ناداریً ے باعث|ابختیار کیا 
ہت ےھر 0 : 
















ام ۔آپ ہے مروی ے: 


”جو شخص معرفت اللہی کا ذائشهہ چکھ لیتا ے؛ وہ ما سوا الہ ہے 
ے پرذا ہو جاتا ے ؛ اور لوگوں ہے ہے وحشت ھوۓ لکتی ے-.(۴) 


او وجا| ابو نصرالسراج (مرےءھ ۔ ۹۸۸ء) ۓ 'کتابالع؛؛ میں حضرتِ 
سیر کو انمظلم الخوف اور اعظم الرجا: لکھا نے ۔ آپ فرنا٤ے‏ 
کہ اگر جھنے معلوم ہو کە صرف ایک شخص دوزخ میں جاۓگاہ 
میں ڈروںگا کہ وہ ایک شخص میں ھی ہوں؛ اور اگر معلوم هو "کە صرف 
ایک شخص جن میں داخل ہوکا؛ تو جھے امید هو گی کہ وہ ایک شخص 
سی مت 


حغبرت ابو بکر صدیق رد آنحضرت صلمم کے خاص امحۓ یائنہ تھے۔ 
زصد؛ ورع؛ تقووٰ اور عبادت میں جو فضیلت حاصل تھی؛ اور کسی کو 
تھی ۔ آپ ۓ اپنی زندگی کی یه پاکیزہ صفات خود آحضرت صلعم کی 







وپ صفحة اریت 


اقبالہ اہریل؛ ےہ۹ ۱ع :مضمون: 
تصوف اسلام) صفحھ رم 


تارچ تصوف کا خندیء یونای 
اور اسلامی پس منظر: ڈاکٹر 
افوللیٹ صدیقیء صفحة رو 
























عل ات الا حم“ من حسنة ای بکرم( (تو تین 
ابوپکر ی جملہ ٹیکیوں ہے ایک نیکی (ک مرتبہ پر- 
آپ کی صذاقت اور خلوص کی بنا پر آپ کو ”٭صدیقء؛ کا خطاب ملا 


(م) حضرت عمر فاروقرڈ | حضرتا عمر فاروق رڈ (ممھ۔ ممروع) 


کے بعد آپ ۓ دین اسلام کی جو خدمات انجام دیں؛ ان کی بنا پر آپ کو 
عزت اور فضیلت حاصل ہوٹی۔- ْ 
آپ کے متعلق آحضرت صلعم ۓ فرمایا: قد کان فی الاہم 
فان یک مشہم قی امتی قعمر(۳)(ے شک (گذشته) امتولّ میں‌عدث تھے؛ ) 
اگر میری امت میں ان می سے کوٹ ےہ تو وا ضر ے6 
جس دن آپ مشرف باسلامھوۓ؛ اس دن حضرت جبریل عليه | 
آحضرت صلعم کو بشارت دی :قد استیشر یا حمد اھل الساء الیوم 











عظمیٰ پر فائز ھوۓ کے باوجود بھی آپ نۓ اس 
ی کو تو کیا۔آپ اگر چاہتے تو بیت الال سے اپنے 
کے لئے کی مال لے سکتے تھےە لیکن آپ ۓے مقر وایشہ سے" 
یا۔ کپڑے. پھٹ جاۓ توان میں کئی کئی پیوند لگاۓ_ 


1 









اھ و عو ۴ 
”ایک دی شر سس یں برع کے 





حق کوٹ وے بای آپ کا خاص شیوہ تھا۔ جیں۔ 


ا آضغیرت علعم نۓے ترماباباعق ینظق علیلسان عمر۔(۲) 
بولتا ے) ۔ آپ حقیق معنوں میں حق وازامتی کا" 














آپ کا قول ہے : داراسست على البلویٰ بلابلویٰ بحال ۔ )١(‏ (جس گھر کی: 
مصیتوں پر رکھی گئی ہے؛ (اس کا) بغیر مصیت کے ھونا عال ے)۔- 
(م) حضزت عثان ڈیائنوری وڈ || حضرت عمر فاروق و کے بعد حضرت عنإ 
ذی النورین رق (م عمھ۔ 0۹ ہع) 
نے بھی زھد و تصوف کے بہت ہے حقائق متے ہیں 
توکل| آپ صبرویکیائی کا مہ تھے؛ اور ااقہ پر بہت زیادہ _ 
رتوال کر تھے ۔ بڑی سے پڑی ‏ محیث میں بھی آپا کی ا ملا 
میں فرق هي آتا تھا۔ چانچہ عبداقہ بن رثا اور ابزقادہ نے موا 


صیر ا 





”حرب اندار کے دن ہنم دونوں حغبرت عثانوذ کے پاس تھے؟ 

جب 'تفسدیق آپ کے دروازہ پر جع هوۓ, اور آپ کے لام وین انا ہو 
عتیار اٹھاۓ ؛ تج آپ ۓ ہو دیک وک رکا نب غلام یار چھوڑ دے گا 
بس کو میں آزاد کردوو ا2 اس کے با یدونوں جن کا 
نکی آۓ۔ رسعمد میں اخقبرت حبورد ملے۔ آو اکو قتزا 
گئے تاکە دیکھیں؛ حضرت حنزف کا کیا : 
کھگر اش نازک صورت حال پر اظہار 


امیر المومنین ! آپ کے فرمان کے بۂ 


ارک طرح آپ بھی حانظ ترآن تھے ۔ تعجب کی بات ہے 
کے دن عین اس وقت جب کہ مفسدین آپ کے بکان کا احاطه ۔ 


حضرت _ ابوٹکر صدبق رد کے ایتار کا ذکر پہلے آ چا ۔ ای 
عمانوفہ بھی ختاز تھے ۔ آپ ۓ مسلانوں کے مال سے عیشة 
إلیا۔حضرتِ غبر فاروق زف اپنی خلافت کے زمانھ میں وظیفھ 












عام مسلانوں کے مفاد کی خاطر قربان: 





ون ےت 
(م) حضرت علىی ود || حضرت علی رض (م .مھ۔ ؛ہہع) مسلانوں کے چوت 
خلیفه تھے ۔ آنحضرت صلعم کے بعثت کے بعد بچوں میں آپ ھی سب 





پہلے ایمان لاۓ(١)‏ آپ کی زندگی کے مختلف پہلو ایسےتھے؛ جن‌ے تصوف ' 
کے بنیادی حقائق کی مثالیں ملتی هیںء بلکہ صونیا کے اکثر سلسلے آپ؛ 
ھی منہی ہویۓے ھیں-(۲) 
ایٹار| آپ آفضرت علمم کے چچازاد بھائء داماد اور جانڈار دونت تھے" 
شب ھجرت میں جب کثار مکه آنحضرت صلعم کے خنل کی سازش رم 
آپ کے مکان کے چاروں طرف احاطہ کئے ہوۓ تھےە اور وحی الٹمی کے 
ذریسه آپ کو مدینہٴ منورہ کی عجرت کا حکم ہو چکا تھا۔اس وقت اس 
خیال سے کہ مشرکین کو آپ کے تشریف لے جاۓ کا بے نه ھوا 
حضرت علىرف کو اپنے بسٹر مبارکە پر استراحت فرماۓ کا حکم دیاء اوڑ 
خود حضرت ابونکر صدیق وذ کو ساتھ ل ےکر مدیتہ' متورہ روائنہ هوگئے۔(۳) " 
حضرت علی رذ یه جاننے ھوۓ بھی کک یه بستر مرگ ےہ اور 
مشرکین جب بھی چاہیں اندر آکر قتل کر سکنے ہیں )کال اطیتان کے" 





ر-خفاۓ راشدینء صفحه ےں- 
عورنوں میں حضرت خذیبەرنء مردوں میں حضرت ابویکررق ؛ 
غلاسوں میں حضرت زید بن حارشە ون اور بچوں میں حضرت علیرق 
سب سے پہلے امان لاۓ۔ 
ہے ایض مع ہے[ہ 


ہ ایض و بے 















بن آپ کو محیح بد 


دی ہے اپ خر بے حا ال ا 
بدادیرم کا قول ھے : شیخنا نی الامپول والبلاھ علی المرتضیل رنیالقہ 
)(اصول اور آزنائش میں حمارے شیخ الشیوخ علی مر تضیٰ رف القہ عنھ 
خی السلمین مونے کے باجود آپ بہت سادہ زندگی بسر کرۓ 
الگی ہوئی ققی ص کو دیکھکرکسی نۓ پوچھا:: 








چادر بیٹھ کم نیچنے سے مرک کئی ھے ء اور آپ کا جسم کم 
ہے ۔سرور کاثنات صلعم کو یه سادگی بہت - 

ۓ آپ کا بدن صا فکرکے عبت آىیز لہجےمیں قرمایاةٍ اجلس یا ا 

(اے لی کے باپہ الو یٹ6 7 
رفس| آپ میں رای صفت خاص طور پر ہائی جای تھی۔ ناز پڑھنی 
کرۓ تو تسلیم و رضا میں ڈوب جاۓ۔ اس وقت آپ کو دنیا ‏ ی کچھ 
نے رقیے 
اصحاب: 




















خلفاۓ راندین کےعلاوہ اور بھی بہتنے صحاب“کرام ایسے۔ 
تھے؛ جن کی زندگی خالص روحانی تھی۔ دنیا و ما فیہا سے قطع نظر کرکے, 
ہمیشہ یاد اللبی میں مصروف رٹٹنے تھے ۔ مثال کے طور پر یہاں ''اصحاب 
صفہء کا ذکر کیا جاتا ے- 

”اصحاب صفہءء وہ لوگ تھے جن کی قدرو منزالت ‏ ے کسی کو الکاز > 
نہیں ہو کتا۔ لہ لوگ خدا ازر وسول اکن ملعم گر عرب ود ے تھے 
انھوں ۓ اپنی جانیں راہ خدا میں سونپ دی تھیں ۔اعل و عیال؛ زن 
فوزندہ مال و دولت اور گھر بار سب کو خیر یاد .کہ ہ کر آحضرت صلعم 
دامن میں پناہ گزیں ھوۓ تھے ۔ آنحضرت صلعم نۓ ان کہ لئے بسجد ت 
کے پاس ایک ”'چوترہہ بنوا دیا تھاء جس کو عری میں ”صقہ:ء کہتے , 
يہ لوگ اس صفہ پر وہ کر شب و روز غریت و تنگاستی کی حالت 
عبادتہ ریاضت اور باغدۂ نفس میں وی ۔ کھاۓ پینے کا 















صدقنہ او خیرات کا حق ثانت کر هوۓ قرآنِ ید میں فاڑا 


اللفقراء الذین احصبروا فی سبیل الہ ۔ لا یستطیعون ضرباً الارض۔ 
یحبہم الجاھل اغنیاغ من التعفف ۔ تعر فہم بسیعلہم ۔ لا یسٹلون الناس 
الحافان(١)‏ (صدقہپاۓ کا حق) ان حاجت مندوں کے لئے هیںء جو القہ ک 
میں مقید ھوگئے ہوںء وہ لوگ ملک میں چلئے بھرۓ کی طاقت نہیں 
رکھتے؛ ان کی عفت کی بنا پر جہلا انہیں مال دار خیال کرۓ ہیں۔ 
تم ان کو أنْ کی نشانیاں دیکھکر پہچان سکوگے ۔ وہ لوگوں سے 
مائکا ہیں کرۓ)- 

ریف میں عبدالقہ ون عباس رض سے مروی ھ : 

وقف رسول القہ صلی اللہ علیے وسلم علی اصحاب الصف*“ ۔فرای > 
انقرھم وجہدھم وطیپ قلوبہم ۔ تقال ابشروا یا امحاب الصفہ 
بھی من امتی علی النعت الڈی اٹم علیہ راقیاً یما فیە فائہم 
الجدہ“۔(۲)(رسول اللہ صلعم ”ایک دن؛ء اصحاب صفہ کے 


ہی 


۰۹ 1 
لب می ی تا سی ارم و ا ا 












آصضرت صلمم اور صحابہٴ کرام کے دور میں تصوف جیئ ھکل 

تھاء گذشته صفحات میں بیان کیا جا چا ہے ۔اس کے بعد تابعین ' 

شروع موتاے- : 
۔ اس دورمیں عمیں حسب ذیل دو بزرگ ایسے ملتے ہیںء م 

پنے اقوال ادراعال سے تصوف پر گہرا اثر ڈالا ے :- 

() ایس تیورہ ایر 

(م) حسن بصریرف- . 





تصوف کی بنیادی چیزیں اگرچە آحضرت ملعم اور محاب' 
زندگیوں میں کسی نہ کسی شکل میں پائی جاتق ہیں؛ لیکن | 
کوی چیز اس وقت تک کتی غاص شکل ہیں وجود پڈیر 














ای اس سر ے دی دا وا ہے 
ریعہ و مضر کی بھیڑوں کے میری امت کے لوگوں کی شقاعت 
کرے گ؛ 

" یہاں تک کم کر آپ ۓ روۓ سخن حضرت عمر وذ اور حضرت علیوض 
کی طرف کرکے فرمایا :ِ 

 _.‏ م اس کو دیکھ وگے؛ وہ ایک شخمرهے۔میانہ قد اور بالوں والا۔ 
اس کے بائیں پہلو پر یقدار درم ایک سفید داغ ھے ء نگر وہ 
سکہ کا داغ : نہیںء اور اس کے ہاتھوں اور عتھیلیوں پر بھی اس 
قسم کے نشانات ہیں ۔ جب مم اس کو دیکھو؛ تو میرا سلام دے 
۲" کر کہنا کہ میری امت کے:حق میں دعا کرے۔-(1) 

. آفضرت صلعم کے وصال کے بعد جب حضرت عمررض حضرت علیرظ کے 
؛حج کے موقع پر مکہٴ معظلمہ تشریف لے گئے تو آپ ۓ خطبه میں 





'''اے اہل ید! مم لوگ کھڑے ھوجاؤ-ء 
وہ لوگ کھڑے ھوگئے تو آپ ۓ پوچھا:ِ 
”تم میں سے کوٹی قرن سے ے؟:ء 

ۓ جواب ‏ دیا کہ ہاں! اور کچھ لوگوں کو آپ کے سامنے۔ 
ا آپ ۓ ان سے اویس قر وہ کی خبر پوچھی؛ تو انھوں ۓ کہاہ 



















کت ا ا ار 


انھوں ۓ کہا : 
”وہ جنگل میں ہارے اونٹوں کے پاس ےس 

مراسم حج ادا کرۓ کے بعد حضرت عمر رف اور حضرتٴ 
دونوں اویس قرنی وذ کے پاس قرن تشریف لے گئے ۔وہ اس وقت مماز پ 
رۓ تھے۔جب فارغ وۓ, تو وہ ان ہے ملے اورسلام کہا اور اپنا: 
کرایا۔ اویس قرنیرضف ۓ انھیں اپنے ھاتھوں اور پہلو کے نشانات دکھا۔ 
تاکە وہ ان کو پہچان لیں۔ انھوں ۓ آنحضرت صلعم کا سلام دے کو 
کا پیغام ان کو پہنچایا ۔ تھوڑی دیر کے بعد اویس قرنی رت ۓ ان سے 
”اب تم واپس جاؤ ۔ قیامت قریب ہے ۔ اق دن تم سے 
ہوگی؛ جو کبھی منقطع نہیں ھوگی ۔ میں مت 
کر رھا ھوں:؛(٦)‏ 


ے تہ و وہ وت 
وھانہ: خے حوقاہ کی رف چلے گئے۔ پھر بہت دنوں: 


ف| حسن بمزیرف(م ١م-۸+ے)‏ مشہور کاویین من 
:الکو بہت ہے صحاببه کی صحبت نصیب ھویء اور ایسے 



















٦ٌ 


زع وصر] !از کے بارے ہیں الھوں ے کیا 
”جو شخص دنیا میں اس طرح رھا کہ اس سے اپنا دامن 


اس ۓ اپنے تئیں بھی نقصان پہنچایاء اور دنیا ےکام بھی ئن 
ایک اعرابی ان کے ہاس آیا اور ”'صبرہء کے متعلق پوچھا ت و کہا 
''صپر دو ٹسم کا عوتا ےء ایک بلاؤں اور ممیتون ۲7| 
دوسرا ان چیزوں سے صبر کرنا ے؛ جن ہے باز رھنے کے لئے خدا۔ 
تعالیل ۓ حکم دیا ہےء اورجن کی مثابعت ہے مع کیا ے-۳۷) - 
اغرابی, ۓ کہا : 5 3 
انت زاہد ما رایت ازھد منکد(م) (تو زآھدے ۔ میں ۓ مجھ 
بڑ ھکر کوئی زاہد نہیں دیکھا)- :7 . 
(م) خوف اللبی | مروی ھے : یل تا 
”'خوف اللھی میں وہ اىٴطرح لرزاں رهتےتھ ےکە بیٹھتے 






١ت‏ ذکرڈالاولیاء صفحه ہہ- 
تاریخ تصوف اسلام) صفحة ےیں- 


ہے ری 
راع اہ مم مر کوینر 


ایک ترقببد وہ کسی جنانہ کے ہمراہ تےە اوردان کرن کے 


بعٰ قبر پر بیٹوکر بہت روۓ؛ پھر لوگوں ک طرف الب عوکر 


:۶ 
”'لوگوا ممھارا اول و آخر قبرے ۔ دنیا کا انحجام قبر ہے اور 
اتا ہے ۔ القبر منزل من منازل الآخرق (قبر آخرت 
مٹازل میں ہے ایک منزل ے)۔جی عالم کا اقجام ینہ ے٠"‏ 





کہا: ایک قسم کا خوف تے؛ جو دل میں بیٹھ جاتا ے-۵(۷) -- 


دور تاہمین میں ان کے علاوہ اور بھی سویا تھے؛ جنک ود 

؛ لیکن ہم ۓ یہاں صرف ان ھی دو بزرگوں کے ذ کر پر اکتقاٴ 
وہ ازیں کروی ا نے می ایق ا اک 
زیادہ پڑا ے۔- نت 












یسوی کے نصف آخر ہے ل ےکر چوتھی بدی عجری۔سویں دی عیموی: 
نصف اول تک بھیلا وا ے اس دور میں اسلامی تصوف کو بہت 

ھوا۔ اس عہد میں اس خالص اسلامی نظام حیات کو جتنا عروچ 
او رکسی ماشہ میں نہیں: ھوا۔ اس بنا پر اس دور کو اگر تارچ 
کا ”عہد زریں؛؛ کہا جاۓء تو بیجا نہ هوگلہ 
بتایا گیا ے؛ اگرچە آحعضرت صلعم اور محای“ٴ کرام کی 
شخصیتیں .میں ء لیکن ان کے صید میں وہ بحضں ایک عادہ علق 
موجود تھاء اور اس ۓ کوی علمی صورت اخیار نہیں کی تھی۔ اس 















عوام پر ایک گونہ اناز حاصل تھا لیکن دوسری صدی: 
اور اس کے بعد کے زماۓ میں جب یہی 
اعبادہہ اور ”نساکہ؛ اپنی عبادتہ ریاضت اور زعد و توکل میں 
کام لینلے لگے تو ان کی امتیازی شان پہلے ہے اور زیادہ ممایاں 
۔ اب وہ ایک نئےیعنی '”صوی؛؛ کے خاص نام ہے بادکئے جاۓ لگے۔ 
کہ وه آحضرت صلعم اور صحایبہٴ کرام کی متاہمت اور غربت اور مسکنتہ 
'اکثر و بیشتر 'صوفہء کا لباس پہنا کرۓ تھے اس لئے یه نام ان کے 


٤ہ‏ کے لقب سے کب او رکہاں مشہور ھوا؟ 
"امام قغیری (م ٭ہمھ۔ ہے ؛ع) ک حقیق ک رو ے لفظ ”صوف؛+ 
۰ء کے کچھ پہلے مشہور هوا ۔ رسولالقہ صلعم کی وحات کے بعد 
.اس زمائہ کے افاضل جس لقب سے یاد کئے جاۓ تھے وہ صحايه تھا۔ 
دوسرے لقبکی انہیں ضرورت ھی نہ تھی ۔کیون کكە صحابیت ے بہتر 
نپ فضتیلت نہ تھی:ء جن بزرگوں ۓ صحابه کی صحبت اختیار کی تھی؛ وہ 
زمانه میں تابعین کہلاۓ ء اور تابمین کے فیف‌یافشہ حضرات اپنے 
میں تع تابعین کے عتاز لقب ے یاد کئے جاۓ تھے ۔ اس کے بعد 
نگ بدلاہ اور لوگوں کے احوالد سرانب میں ممایاں فرق پیدا ہوۓ 
خوش یختوں کی توجہ دیٹی امور ک جانب زیادہ تھیە ان کو زھاد 
کے نامو سے یادکیاگیا کچھ عرصہ بعد بدعات کا ظہوز ہونۓ لگا 
ۓ اپنے زمد کا دعویل شیوع کیا ۔ زناۓ کا یه رنگ 



















سے لب لے یاد کا جاۓ لگلے(0) : 
پروفیسر 'ماسیٹون ”'دائرۃ الصارف انلامی؛؛ میں لفظ ۷ تدوۂ 
تمقیق, کے ماقحت لکھتا ہے کہ کلمہٴ ”صوف؛ء کا رواج دسر 
مجری۔آٹھویں صدی عیسوی کے آخر میں جاہر بن حیانوہ اور ابو عاشم 
(٠٥ھ۔ےعع)‏ کے ذریعه نے ھوا۔(). . جک 
ڈاکٹر قاسم نی ایرانی ۓ اپنی مشہور کتاب ''تارج تصوف در 
میں لکھا ھے کہ سب ے پہلے عبدک الصوفرہ (مھ۔ ٣٥‏ 
”'صوف؛ء کے لقب ہے ملقب هوۓ -(۴) 
البشه پروفیسر ماسیٹون کا یه کہتا صحیح ہے کہ نذکورہ کلمه |؛ 
عاشم صوفود (م ۰٥ھ‏ ےہءء) سے راٴیج ہوا ۔ اور ہارے خیال میں وھ 
اولین بزرگ ہیں؛ جو ”صوق؛؛ کے لغب ہے ملقب هوۓ۔ اس لئ ےکے تا 
تصوف اسلام کا مطالعمه کرۓ ہے ابو عاشم صوق رم ہے قبل کسی | 
بزرگ کا نام نہیں مفتاء جو اس لقب سے منغب هوۓ ھوں۔ اس بات کی تائم 
عمیں مولانا عبدالرحمٰن جامی ود (م ۸۹۸ھ ۹۳ء ۱ء) کے قول سے بھی ؛ 
سے ۔ موصوف اپنی کتاب ”نفحاتالانی؛ء میں رفمطراز ہیں : 
”ابو عاشم صوفرہ ے پہلے بھی بہت ے بزران دین 
جو زمدہ ورعء توکلء عبت اور دوسرے معاملات دین میں ایک 
مقام حاصنل کر کے تھے لیکن پہلے شخص جو ”خوق) 3 





,سقرآن اور تصوف صفحه وے. نے 
۲-,685 .681 .ہز ,۱۷ ا۷۷ ساد !ہ عنل2دجمادرعو 
٭-تاریخ تصوف دراسلام) صفحه ہم 
















ایم انی نا مت دقائق ا کان صوفرہ 
وہ تو میں دقائق ریا ے آکہ نھ 
ھاشم صوق وم کو دیکھنے نے تبل میں نہیں جانتا تھا کہ 
صوف کیا ے-۵0۸۷۸) 
صورت حال میں ا سے تر می سے اش 
وم وہل رح ود وف سے قب 


.۱ ہو ھھو ھت ال ہر 
ا ا کے ہاۓ کے لئے 





تھا۔اور یه بھی دوسری غدی مجری۔آٹھویں صدی عیسوی 
وجوں میں آئی ۔ ابو عاشمٴ صوفرء ۓ صونیاک تعلم و ٹریت .اور 
و ذ کرو فکری غرض ہے شام کے مقام ”رمدہ:ء میں عیسائیوں کے 
مائند ایک خالقاہ تعمیر کی (١)-تصوف‏ ابلام میں تاریخی حیثیت: 
خانقاہ یہی ہے 
(م) ترک دنیا| آحضرت صلعم اور محایمہ' کرام کے ثڑمائھ 
”ترک دنیاہ؛ کا مفہوم یه تھا کە دنیاے کم ہے کم لکاؤ رکھا 
اور خدا اور آخرت کے مقابله میں اس سے کم ے کم محبت کی 
جیسا کە حدیث شریف میں آیا ے : 
کن فی الدنیا کانک غریب او عاہر سبیل-(۴) (دنیا میں اس یج 

زندگی بسرکرہ گویا کہ تو ایک مسافر ھےء یا راستهٴط ے کرنۓ: 

لیکن اس کے ساتھ ساتھ یه بھی حکم ھواٴے که دنیا کو 
الآخرۃ اور دارالعمل سمجھ کر اس سے ے اعتتائی نہ ہرتو؛ بلک سی نی 
میں رہ کر سفر آخرت کا توئسہ حاصل کروی کویا ”صٰت تح 
عمل کرۓ رھوے 

مکر تیع تایمین کے نہ ہیں ائرکا دا ے متذربط الا 
میں اتبدیلی ہوئی اب ”ترک دئیاءء ہے صحیح معنوں میں 'اتر 












١تار‏ تصوف در الام صلحه ور 
و ا کو اج 











اوجل تقد رکیت السفیدة ناذا ولد لے قد غرقء(٦)‏ (کہاہٴ 
:شادیٰ کی تو اسیک مثال ایسے شخص کی سی ہےء جو کشتی ہو 
اس کے بعد جب اس کے ہا اولاد ہو تو یوں سمجھو کہ وہ 


کے ثام ہے کسی تاریخی شخص کا وجود بھی تھا یا نہیں ۔ اس لئے 
”ان کی زندگی کے واقعات: جبی طرح کہ عام طور پر صوفیوں ے 
ا کئے ہیں؛ گوجم بدھ کے حالات ے اس قدرماتے یں کہ بعض 
لوگوں کے نزدیک ان کی شخصبیت کوئی حقیقت نہیں رکھتی؛ اور گوسم بدھ 
ابراہیم بن ادھم کے نام سے صوفیوں میں مشہور ھوگیا۔۔(۳) 

ے یہ کہ اگو ابراھیم بن آدھم کی تتخصیت کو بقرض حال 
کر لیا جاۓ؛ تو اس نوعیت کہ ترک دنیاکو اسلامی تصوف کی 
کم سکتے۔ اس قسم کا ترک دنیا اسلامی تصوف ے کہاں تک 


















وچ ھت دای شید می سوا 
دنیاوی تعلقات کو نہایت برا سمجھتے تھے اور اس ے کنارہ کشی انختبار 
کڑھۓ۔ ء : 
(م) حب ال بی | آحضرت صلعم ء صحابہٴ کرام اور تابمین کے زمانه میں 
حب اہی کے حصول کا طریقہ یہ تھا کے جب کوئی مومن خداے کا 
ے مبت رکھنا چاھتا تھاء تو وہ رسول کریم صلعم ک ذات ہا برکت کو واہ 


اگر مم اللہ کو دوست رکھنا چاہتے ہوء تو میری متاہمت کرو اقھ 

ى مکو دوست رکھے ک)- 

لیکن تی تابمین کے عید میں حب البی کہ اس قرآنی مفہوم 
٠‏ تبدیلی ھوٹی ۔ یعنی خداۓ تعالیٰ ہے عبت پہلے بالواسطۂ تھی؛ اب بل 
. ہوگئی ۔ اب اس کا مفہوم براہ راست ذات امخداوندی اہۓ عبت کرناا 
آ. حب اللہی کا یہ جدید تظریيه پدفسری صدی ‏ خجری۔آٹھویںٰ دی 
کہ آخیر میں راہمه عدوبەرد (م ۸۰ھ ۱۔۸ء) ک ذات ے وجود 
اوت 





ااسملاحظه ھو) کتاب ھذاہ صفحہ ےہ 
ہہ 













لا و ۔جانتا ے کہ میرا دل. تیر فرمانبردار بے ۔ اگ 
لی لوک آنَه عوقء تو ایک لحہ بھی تیری عبات سے 
انا وعنی؛ لیکن توۓ مجھ کو ایک لوق کے قبضہ میا 
فا ر کی دنت میں دیرے حاضر عو میں با 

بہ سنتے ھی ان کے آا پر خرف طاری عواہ اور دوسری صبح کو اس ۓ 
یا 


عدولمزد ا ََدرصیشۃ عبادت الابی میں مصرففہہ علیہ 
ٴزعتی* تھیںء اس لئے نہیں کہ ان کو جہنم کا وف با جنت 
بلک بَه صرف خداوند تعالیل ک غبت تھی ان کے آدل و 













اور دوستی یا دشمنی کے لئے میرے دل ہیں کوئی جکہ ھی 
رمیے:3) : 
اس طرح گویا انھوں نۓ تارج تصوف اسلام میں حب المی کی آ 
ایک مرتبه صوفیا کی ایک جاعت ان کی خدمت میں حافضر 
انھوں ۓ ایک ہے سوال کیاء 
''خدا کی عبادت مم کس لئے کرے ھو؟ءء 


سے ھوکر گذرنا بڑےگہ میں ان کے خوف ے عبادت کرتا ھوں 
دوسرے ے بھی یہی سوال کیا ء تو اس ۓ جھاب دیاء 
”'حصول جنتِ کی خاطری٤‏ 
اسکے بعد انھوں ۓ فرمایاء ٍ1 0 
”دا ئا ق رج کی قر بنحت' :ای کی لے کے خوف 
یا یع کی خاطر اس کی عبادت کرتاےس؛ 3 


ان لوگوں ۓ متعجب ھوکر عرض کیا 
”بھر آپ کی مقصد کے لئے عبادت کرق ہیں ؟؛+ 





کت میں صرف تیری (عبت کی خالر 5 ود 


8 
















٭ف 0 
قبل از اسلام میں افلاطونی خیالات نفلسفہ* نوافاہلویت کی کل 
سے ےچ ہس کے ہے کک 


خلفاۓ عباسیہ کے دور ا1 دےعسوویھ۔ ۱۲۷۸: 
بہت ہے یوٹانی علوم کا؛ جس میں ”فلسفہٴ نوافلاطوثیت؛ء بھی شا 
عربی میں ترجمه کیاگیا۔ فلیشہٴ ”نو افلاطونیتہہ میں ہے جو 
۔سلإن سصوفیا کے دل و دماغ پر سب ہے زیادہ اثر انداز ھواء وہ 


”'وحدت الوجودء ے۔- 


نظریمہ* ''وحدت الوجودہء کی تفصیل گذشته صفحات می ںگڈر چکی. 
یہاں مقصد صرف ان اثرات کا بیان کرنا ے؛ جو صوفیا کے دلوں میں, 
ہوۓ-ہ . 
''وسنت الوجودہہ نے عراد یه ے کم ا یا می 
ہہ باق ‏ ا ھسدہء ”ا عدمء سے ۔ ''وجود واحدء کے علاوہ 

کاثنات وما فیہا کا کوئی سار ےکس طط 














نے کا ید عیل تی حوصری 
متصبتوغی لخداؤں کی مم پرینٹتش ا باطل ہیں۔ 
خدا صرف ایک ہے ء.اوروھی حقیقی پرستش کے لائق ہے 

چون کہ فلسفہ* ''وافلاطونیتء کا نظریہٴ ”'وحدت الوجودہ؛ اسلام کے 
وحید؛؛ ہے سشابہت رکھتا ے؛ اس لے تیسری صدی ھجری ۔ نویں 
7 عیسوی میں صوفیاۓ اسلام ۓ اے اپنایا؛ اور اس کو ''توحید؛ کا 


بای پہلو ور کرت اثلای تصیف کا لاڑنی جزد قزار :دی 


آانھوں ۓ اس ک ایک ایسی تاوبلک؛ جو ابتداۓ اسلام میں موجود نھ 
اور اس کی ایسی ایسی توفیحات اور تبیرات پیش کیںک تار تصوف 
تم میں یىە ایک مستقل باب بن گیا؛ اور اس کی بدولت ٹیسری صدی ھجری ۔ 
آنویں صدی عیسویٰ میں بہت سی جدید اصطلاحات از قبیل ”فتا ویقاء 
'القراقء :7اا بذات حق؛ء وغیرہ معرض وجود میں آگئیں ۔ اب مُتاسب 













ا رو یت سا ”نو افلاطوثیتہء سے منائ 
وہ بڑے زوٹن خیال فلسفی اوزکسیا دان تھے۔(۲) تصوف میں بھی ا 
بہت بلند تھا ۔ بقول سولانا جامی رح کے وہ طائضہٴ صونیا کے سردار 
تھے۔-.(۳) فلسفہ' 'نوافلاطولیتء؛ کے انکار و خبالات میں نے سپ. 
وہ نظریه' ”وحدت الوجودہء ے متاثر ھوۓ ؛ اور اس کروی 
ج0 

اس سلسدہ میں ان کے چند,اقوال اور ارشادات مہ 

() القہ سے جو محبت کی جاتی ھےء وہ انسان کو انجام کار اس سے 
کر دبٹی ہے ۔انسان ذات خداوندی' میں خر 


اس کی ذات اپنی ذات نہیں ری بلک ذ 
حلد بجی مم 7 








اعارف وہ ے؛ جو بغیر علم؛ چشم؛ مشاجدہ کثٹف افو 
ب کے دیکھتا ے ۔ اس لئےکە وہ قریب رہتا ےء بلکہ ذات: 
اتعالیٰ میں واصل ہو جاتا. ے ۔ اس کی حرکت اق تعالیٰ کا 
لت حرکت: اس کی باتیں اللہ تعالوٰ کی بانیں ءاور اس کی نظر القہ تعالٰ ک 
. نظر ہو جای ے(۲) 
(م) پھر ایک حدیث شریف کا حواله دے کر کہاع 
عیب ساپ میاے میں کہ اد ایق عبت مہ 
جب میں کسی بندے کو اپنا دوست بناتا ھوںہ تو میں اِس بندے 
کے کان آنکھیںء زبان ہاتھ؛ پاؤں بن جاتا ھوںء تاکہ وہ میرے۔ 
ذریمة ہے سنے دیکھےە بولے؛ کام کرے اور کہیں جاۓےء(۳) : 









”میں ۓے تین سفر کٹے اور تین علم حاصل کئے : 
میں ایسا علم لایاہ جسے خواص اور عوام سب نۓ قبول, 













: (م) وہ ایک مناجات میں کہتے ہیں‎ ٦ 
”'خدایا! میں جب بھی جانوزں کی بولیاں: درختوں'‎ 

پانی کی آوازن چڑیوںکا کاناء تیز و تند ھوا کی سنسٹاعٹ او 

گرچ سنتا ھوںء تو ان میں تمھاری ھی وحدائیٹ کی علاہ 

تمھارے ھی عدیم الەال اور عدہع‌انظیر ھوۓ کا ثبوت پاتا: 

یہ ھیں چند اقوال اور ارشاداتء جن ے ”'اتحاد بذات حقء ؛ ہہ 
”اور فتاٰاللدہء کی طرف ان کا میلان پایا جاتاے ۔ یہ سب ”'وحدتہ 
سے تعلق رکھتے ہیں ۔ تارج تضوف الام میں ”'وحدت الو 
به اولین نقوٹی ہیں ؛ جو ذوانون مصریرہ کے اقوال میں ہاۓ جاۓ 


بایزید بسطامی‌رح| ذوائنون مصریرد کے بعد تاریخ تصوف اسلام 
ایسےشخصکا وجود پایا جاتاے؛ جس ۓ نظریہ“ ”وحدث الوجود:؛؛, 
گوناگوں اف5ر و خیالاتِ کا اظہار کیا۔۔ میرق مراد یہاں بایزیدا 


مدع سے 


بابزند بسطامی ود تیم تاہمین کے مشابخ طراقت میں: 


پا نت ان کی بازکا میں ۔سناجاتَ ىی+ اور کہا 
ا توق کھنے خوگی؛ ُ 


ادیکھا کہ عاشق و معشوق دونوں ایک ھی (ذات کے آدو 
یں ۔ کیو ںکە توحید کے عالم میں ایک عی کو دیکھا 













ة فی ہش 
(ہ) ایک دفسہ انھوں ۓ خلوت میں عالم ے خودی میں کم اذیا" 
'سبحانی ما اعظم شانی۔ء (۳) (تعریف نیری ھی ےء کیا بڑی 
ہے شان میری)- 


وہ خداکی ذات میں اس قدرعو ھو گئے کہ ان کو اپنی ہستی کا اح 
ھی.باتی نہ رھاء اور اپنے آپ کو ہستی*ٴ مطلق کا عین پایا۔ اس لغےاس, 
کا قول ان سے ے ساخده صادر هوگیا ۔ اصطلاح تصوف میں یه حالت ”' 
کہلاتی ے ) جس کی تفصیل آگے آۓ گی 

بایزید بسطامی وح کے به چند اقوال و ارشادات ''ھیں ء جو ”'وعدت الو 
ہے متعلق ”'عوہ؛ ؛''استغراق+؛ ؛''فتاء؛ ؛ '”'فتاع الفتاء ''اتاد بذات حق؛ء 
کی عکاسی کرۓ ہیں ۔ان کی ذات سے ''وحدت الوجود؛ ۓ اس قدرۂ 
پایا کہ شریعت ہے متصادم نظر آۓ لگا۔ اریاب 'شریعت :ان قعم کی 
کرۓ والو ںکو حدود شریعت اور صراط مستقیم ے خارج ھوۓ دیکھ 
اور کر قرار دیتے لگے ۔ تصوف اور شریعت میں اس اختلاف اور تصاد: 
آگےچ ل کر حسین بن منصور حلاج رہ (م ۹.+ھ۔ ۹۲ع کے زمانہ میں! 





اےابئ یکتاب 'کغف المحجوب؛؛ میں ان کو طریقت می 
ور شریعت میں ”امام الامہہء لکھا ےس( 8 
کت 


(وتر ری رت سی سی کر کےا رک 
گونھ امتحان ۓےء سک رر ےا سے کم 














رھاےء 5 جم 1 
سوٹیای اسطااح میں ”محواہ وہ حالت ے؛ جو عا 
اساس کی بجائنب آنۓ کو ٹاھرکرق ہے اور ”سواہ وہ حالت ‏ 
اس کو احساس ہے بت کی جانب جاۓ کوظاہر کرق تے- 
صحووسکر کے متعلق جنید بغدادیرم کا ارشاد ے : 

سو رید کے رام بے ا ا 
احتی کہ اپنے ننس اور عقل؛ شعور اور احساس ے غافل هو جاتا 
نیں جانتا کہ کیا کر رھا ے؛ کیا کم رھا ےء یا لے کیا 
چاہئے اورکیاکہنا چاہٹے؛ لیکن اس کے بر عکس صحو میں انسان ھوش: 
رھتاے ۔ اے اپنےحواس پر قدرت هو ےء وہ جانتا ےء سمجھتا ۓ ؛اے ؛ 
ہوتا ھے کہ کیا کر رھا ہے اور اے کیا کرنا چاہئے ۔ وہ یه بھی 
ہے کے وہ غیر سٹول نہیں ۔ انے اپنے اقوال و آنمال کی کسی کے 


جواب دھی بھی کرتی ھے ۔ تید ہہ ھوتا ہے لد وع ژیاہ عتاظ ۔ 
او سے مت ا ای 











قول بہت ناکرا تم کے ۱ 
چنانچ چتانچہ وہ اس بتا پر صوفیا کی اکثر باتوں پر ٹکشہ چن یکرۓ لگے۔ _ 

"تاس کشمکشی ۓ طول ہکڑاء اور انحجام کار منصور حلاجرہ کو 

پی دردناکِٰ سورت تی دار پر جان دیٹا پڑی۔ ٠‏ 

بن منصورحلاجوہ | تارج تصوف اسلام ہیں متصور حلاجرم کا 
بہت اغمیت رکھتا ہے ان کا شار تیع تابعین میں ہوتا ے ۔ ان کی 

٤‏ صوبہ* فارس کے شہر پیضا میں |م+ھ۔ ۸۸ء میں ھوئی۔(١)‏ ان کو 






ء یہت مشہورے - جس ہے ان کا مطلب''انحاد بذات حق؛؛ تھا ۔(۴) 
ات یا:تخودی کو ذات اللبی میں فا ےش جس 














رے وچ تچ ہد 1 
رھت تو وہ القہ تعالیٰ کی روح پاک میں تحلبل مو جاتا ے ۔ پھر وہ مہ 
طاع لى جانا ہے۔ یعنی وہ روحانیت ى اس منزل 'پر إزتقاء کر جات ے؛' 

وہ کسی کی اطاعت نہیں کرٹاء بلکہ لوگ اس کی اطاعت کرۓ' 
میں ۔ پھر وہ جس چیز کا ارادہ کرتاےء وھی وائم ھوقے؛ جو پہلنے سے 
ہشیت الٹہی بن چکی ھوق ے۔ پھر اس کا کوئی قول اور فعل اس کا نہیں 
رھتاء بلک خود خدا کا قول و فعل بن جاتا ے۔.ء(1). 

ان کی طبیعت میں غیرت اورے بای اس قدر زیادہ تھی که جو 
میں آتی تھی؛ اور جس بات کو وہ حق سمجھتے تھےە اے اظہار کرۓ 
وہ کبھی دریغ نہیں کرۓ تھے ۔ اورعض مصلحت کی خاطر اپتے مسلک: 
عقیدہ کو برہلا کہنے ہے اه رکتے تھے۔اس لئے جب اٹھوں 
”وحدت الوجؤدء ے متعلق مذکورہ خ 
ان کا تصادم لازنی اور لابتی تھا۔ 
ارباب ثریعت ۓ ان پرکفر و الحاد کا فٹويلٰ لگایا - اور!!اتحاد بذات حق)66 ٘ 


ے۹ھ- وھ میں وہ پہلی طرتبه گرفتار هوۓ؛ لیکن ایک سال 
۸ھ- :وع میں زندان نے قرار هوگیے۔۔۔ 


پور ےھ مر وے۔ میں وہ دوسری سرتبه گرفتار ھوۓ ؛ 


ہے ھی 

ا خواء بلکه ان دو گروھوں کے مابین روز بروز یه نزاع بڑھتی رھی۔ 

کے نام غزالوع(م ٭۔٠٭-۱ع)‏ کا عہد مبازک آیا۔ ان کا 

الیحرین/ء تھا وہ یک وقت صوق بھی تھے اور فقیه بھی۔ 

ۓ اپنی خُدا داد قابلیت اور استعداد ہے بظاعر دو متضاد عناصر دین+ 

نصوف اور فقه میں باعمی ربط پیدا کیا ۔ اور اپنے زور استدلال ے۔ 
ینہ نزاع کو بہت حد تک کم کر دیا۔ ان کا ذکر آگے آئ ےگا 


ای کر ریدم جرفمروع می تی فا ک 





ےء اور اس کے بارے میں بات کرۓ والا' 

2 لوگوں ۓ تصوف کے متعلق پوچھا: تو کلھا 
* صوق وە؛ ہے جو خلق ہے منقطع؛ اورحق سے متصا 
عارف وہ ےء جو بغیر حق کے نہ بولتا ے؛ اورنے د, 


اور نہ اس کے غیر سے کوئی بات سنتا ے-.ء(۴) 


(م) وفات ہے پیشتر لوگوں ۓ ان سے کہا: کلم“ لا ال پڑ 
جواب دیا:ِ 


”جب غیر کا وجود ھی نہیںء تو نفی کس کی کروں 8/: 











تفہ صفحات میں کے عاری اع کر تی ای 
ہیں مم صوفیاۓ کبار کا خائمه' 
ےہ اور عملی حیثیت ہے تصوف کے جملدہ مراحل ان ہی کےٴ 
ہو جاۓ ہیں ۔ اس دور کے بعد دور متاخرین شروع ہوتا ہے ۔ 
بھی اسلامی دنیا میں چند ایسے اصحاب وجود میں آۓہ جن 
تصوف کی عملی صورت کو علمیٰ صورت میں پیش کرناء یا تصوف . 
نظریات کی تفسیر اور تشرخ کرنا تھی __ : 
اس سلسله میں شیخ ابو الحسن مجوبریرہ (م مجوھےچے۔ 
غزالىرہ (م و ع)ء شیخ می الدین' این عرب‌ردزم ۸ء۹ 
اور مولانا جلال الدین روسی رد (م مور 
ہی 
() شیخ مجویریرد ]| شیخ ابوالحین علی ابا ان 
























"ہہ بے تد لت زا 
ىہ ہے ہاور (لاھور) میں سکوئت یذیر تھے۔ کچھ دتوں کے بعد 


:كیغ تل مخویری ۓ عرض کیا کہ وہاں شیخ زبان موَجَوطً 
ا لیکن پھر فرمایا کہ مم جاؤ۔جب شیخ علىی مجویری حکم کی 
میں لہاور آۓ تو وات تھی؛ صبح کو شیخ حسین زنجانی کا 


على مجویریرم پہّلے بزرگ ہیںء جن کی بدولت : سرزمین: 
میں پہلی مرتبہ صحیح اسلامی تصوف ۓ رواج پایا۔ 
لی ہشیت حس مت رکھں غے چ 

کے اس سلسیلہ میں کی ایک علمی کارنانےۓ ہیں* 
7ود ھہرھ +وں افیر ا 
کے لحاظ ہے ھر زسانہ میں ے مثل رھی تے ۔ فارمی نثر میں 
پہلیکتاب ے ۔ اسکے متعلق خواجہ نظام الدین اولماءرم کا 
















'حقرت پیر می میربریرہ را تصایف سار ادت 2ات 

ا نفوتن طروں تحرف نے و عو کر پا کا 
مرشدی اعت کامل ۔ در کتب تصوف بخوبئی آن در زبان فاہی 
تشسمٌ:) 


صوق ک ا انھوں ۓ ا سکتاب میں تصوف کے ثمام پہلوؤں پرروشنی. 
ہے۔ اس سلسله میں صوق کی اصلیت کے متعلق یه بتایا ۓے کہ صوقٴ 
صوق اس لئے کہتے ہیں کہ .وہ اپنے اخلاق و معاملات کو سہتب: 
لیتا ےء اور طبیعت کی آفتوں سے پاک و صاف ہو جاتا ے ؛ اور حقیقت 
صوق وہ ے؛ جس کا دل کدورت سے پاک اور صاف ھو۔-(۳) پ5 





انھوں ۓ صوف کی تین قسمیں "بتائی میں 
اول صوقء 
دوم متصوفہ 
سوم مستصوقد 1 
ہے صوف وہ ےء جو اپنے آپ ے فای اور عق تعالیٰ کے ساتھ باق_ 
‫ اور اپنی طبیعت ہے آزاد ھوکر حقیقٹ کے ساتھ ملا ھوا ھو- 





اسغارسی ماختابہ '”ھلل؛ء شبارۂ سوم ء مٹی؛ ۹۰۴ ١عء‏ مقللد 

ہے مجویری از ڈاکٹر غلام سرورں صفحه جم- 
ہس ١‏ 

وک 

چو شور سے 











خدادی رم کی پیزوی “کرۓ سی سای داد 
انچه وہ لکھتے میں : 


"'*میرے مرشد ۓ فرمایا ے؛ اور آپ جنیدی مذھب پر تھے کت 
سکر بچوں کے کھیل کا میدان ھےء اور صحو سردوں کی فنا کا مقام ے؛ 
اور میں اپنے شیخ کے مطابق کہتا ھوں ککه صاحب سکر کا کال 
میں ھوتا ے؛ اور صحو میں کمتر درجه بشریت کے دزر هو جاۓ کو 
دیکھ لینا تے ۔ پس وہ صحوہ جو خراب یکو ظاہرکرے؛ اس سکر سے 
هھء جوعین خرای ےتء(٢)‏ 


افناویقا | عام طور پر صوفیا کا خیال ہے کہ فنا و بقا نے مراد یه ے کے سالک 
اپنی ذای خودی اور وجود کو خدا ى ذات میں گم کرکے اس کے ساتھ 
بای اور قالمم ہو جاۓ, لیکن شیخ على ھجویری ود ۓ اس بات کی تردیدی ے۔ _ 
اوہ لکھتے ہیں کہ حادث کا قدریم میںء اور عابد کا معبود میں گم ھوکز 
اعد و متصل ھونا ایک اسی ال تے۔- 








کی محفل عوام سے خالی ھو۔ 
قوال پاکیزہ خیال ھو- 
ساع کے وقت دل دنیاوی علائق ہے خای اور طبیعت لہو و لعب ہے 


عی-*) 


امام غزالیرد (م ٥٥٥ھ‏ ۱۱ع بہت 1 
غلتی دتا میں: در اصل ایک ”اع البحرینء تھے۔ اس لے" 
وقت ایک جنیل القدر نیہ بھی تھے؛ اور صوق بھی۔اس لئے 
اک ذات گرامی فتہا از صوفیا کے مابین دیریشہ تنازع میں 
ہو ۔انھوں ۓ جہاں ایک طرف ابنی نوت ایمان اور خدا داد 



















کر دی 


انھول ۓ پہلے علوم ظاھری کی باقاعدہ حصیل کی؛ اور جممھ۔ 
میں چوئٹیس سال کی عمر میں بغداد کے مدرسہٴ ظامیه کے صدر 
مقرر ھوۓہ اور چار سال تک اپنے فرائش منصی نہایت حسن او خوٹی 
خوش اسلوپکے ساتھ انجام دیۓےە لیکن اس اثنا میں اتفافاً ان کی طبیعت 
ظاہری .ہے برگئٹدہ ھوگئی؛ اور روحانی تشنکی کو مٹاۓ کی غرق. 
انھؤں ۓ تصوف کی طرف توجہ کی(١)ء‏ اور اس فن میں اکاہر صوفیا ٹاڈ 
یفدادی رح بایزید بسطامی رحۂ ابوبکر شبلی رح وغیرہ کے ملفو ظات اور ارشادات _ 
کو دیکھاء لیکن چونکە به فن در امل عملى تھا اورعض علم ے خاہ 
خواہ نتیجہ برآمد نہیں ہو سکتا تھاء,اس‌لئے انھوں نۓ عملى حیثیت ہے 
حاصل کرۓ کا ارادکیاء اور اس مقصد کے لئے درس و تدریس کے اس 
اعلو کو ۹مھ ہہ , ,ع میں ترک کرکے بغداد کے شام کا رخ کیل( 
اور دمشق پہنچ کر جاہدہ و ریاضت میں مشغول ھوۓ پوت _ 
کا سلسله دس سال تک جاری راہ 


زندم رے؛ اس پروہ چھاگئے ۔ان کے معاصرین پر ان کی شخصیت: 
غلبے اور اقتدار کا یه عالم تھا کە سب ان کے سامنے ماند پڑ" 
























0 .., 
کے ا او شاب اود اناو ہیں اتا ی ما 
شخصیت ہے متاثر هوۓ : بغیر نہیں وہ سکے ۔ اس سلسله میں ان کی بیش یھا۔ 

یو 22 





7 (6) مغ عىٰالدین' ان تا تار تصوف اسلام میں شیخ عالدییٰ ‏ 
اق افَرنَازۃ بڑے نمظم اضرتبت بزرگ گذرے میں ۔ ان کو شیخ اکبر مل 
کہا جاتا ے۔- 





ہو ھتہ بے نمیں اندلی (عسیانیا) میں عقام مرثیه پیدا ھوۓء 
'آوز تس سال تک اشبیلیه میں حدیث اور فشہ کی تعلیم حاصل کرۓ کے بفد 
,٥ھ‏ م1۱۹ھ میں ٹیولیسیا میں منتقل ھوگئےە جہاں انھوں ۓ تصوف ے 
اص دلٹُسی لی ۔آٹھ سال کےقیام کے بعد ۹۸۸ ٥ھ۔‏ ۲۲ع میں وہاں ہے 
مشرق کی سیاحت کو روائنہ هوۓ؛ اورکچھ مدت تک مکہٴ معظمه میں 
رھنے کے بعد عراق اور شامکا سفر اختیار کیا۔ بالآخر انھوں ۓ دمشق میں 
مستقل طور پر سکونت اخیارکرلی۔ اور ہ+ہھ۔ .م۱۲ء میں وھیں واصل 
جق مر( 





٠‏ و ایک کثیر النصانیف بزرگ تھے ۔ مولانا جامی رح (م ۹۸ہغموم,ع) 
ۓ ان کی تصنیفات کی تعداد پانسو تک بتائی ۓ(۳)ء لیکن ایک دوسری روایت 
پیل کیسی قدر احتیاط کے ساتھ ۔چار من بتائی گئی ے(۳)_ ''فتوحات مکیلدہ* 


'إسغلم تصبوف ٴ میں انکی ۔معرکقاپآرا تصتیف ''احیاء العلوم الدین؛* 
(عزق میں) اور ”'کیاۓ سبادتہ؛ ا(فارسی میں) ے- 
ہے روط ,ئقںہ 

ایض -- 

ایغاً - 5 















ان کے و رد اددل عات تی تھا ے مد کالا 
گیا۔ اس اجال کی تفصیل حسب ذیل ھے : 


توحید کے بارے میں این عری: 
ہےء وھی موجود ے؛ اور مخلوقات کا وجود عین وجود خالقی ے. 
کے ا عتبار سے خالق اور تخلوق میں کوٹی فرق نہیں ھے ‏ جو ۂ 
خالق اور مخلوق کے وجود میں٦‏ امتیاز کا قائل ہے وہ اس 
ادراکے نا آشناۓ عضدے؛ جو خود اسک ذات کے اندرہ 


ابن عریردکےنزدیک ”'عالمءء اور ”'خداءکی: جک 
ہے ۔ اس ''عینیتء کا البات یا تو وہ ''وجوھ کت 
یا 'اخداء کے 'ائیاصءء ہے 


عردارۃاپنی اتصاتِف می اش بات پر غایت اذحان وایقان کےاتھ 
عین کھ نظریه“ وھ تی ما اسلام کی حقیقت ےء اور 


ا کل ایرد( (ایرح اری شەرک ے بھی زا اس ے 
ہیں) سے ساد اس کے سواۓ کچھ نہیں که خدا خود بندہ کے اعضا 


ےوہ 


بیدا کیا ۔ ا کے نزدیک اس کے معنی یہ ہیں کہ انمان میں 
کمام صفات موجود یں ؛ اور درحقیقت یه اسی کی صفات هیں؛ جن 
انسان میں ہوا ہے اس لحاظ ے انسان گویا صفات اللہیه کا 

















این عریرم کے اس نظرید* 'وحدت: ا غ٭ 
زمائٴما بعد کے صوٹیا پر بہت گہرا اثر ڈالا۔ اوز اسلانی 
خیال اس قدرعام ھوگیا که سب اس کی زد میں آگئے ۔ چنانچہ 
علاوہ عربیء فارسی اور اردو کے نامور متصوفین شعراء ۓ بھی اس 
خیال کو اپنی شاعری میں اس قدر آب و تاب کے ساتھ پیش کیاہ اور 
اس طرز عمل ہے ایسے مضر اثرات مترتب هوۓ کہ اسلامٌ کی 


فوت ہوگئی۔۔- 


اسلام میں افلاطون یونانی اور ”نو افلاطونیت:ء کا یه خوابآوز خی 
در اصل این عربیرہ ھی کی بدولت عام ھواء اور صحیح معنوں میں وھی: 
ذسہ دار ہیںء اس لئے اسلامی نقطٰهٴ نظر ہے اس ھمه گیر نظریه کے 
اگر کسی پر تنقید کرنا ضروری ےء تو وہ ان ھی کی ذات ے۔ 
ایسا هوا۔ ان کے بعد بہت ہے جلیل القدر علاء اور صونبا ۓ ان پر اور 
فلسضہ پر بڑی دقت نظر ہے بحٹ کی -(م) 0 4 
وسخظریه“ توعد صقعة رت ہے 
ان عرورم پر سپ ے پہلے امام ابن تیمیەرح(م ۸×ےھ۔۸' 

سخت تنقید کی ے ۔ اور ”'وحدت الوجودہء کے ھمه گیر نظریة 

' ابطال وحدت الیجر 





۶م ۸ھ۔ مم ۱ع)ء ابراہیم البقاعی(م ۸٥۸ھ‏ مہءم۱ء) ۓ بھی اس پر 

اتید کی ۔ ان میں۔ ے ابراہیم البقاعی ۓ اس سلسله میں 
''تیىە النبی۔ علی تکفیر این عریہہ ء اور(م) ''غذیر العباد من اھل 
د بدعلد" الانحادہہ کے نام ہے خاص طور پر دو کتابیں تحریر کیں ۔ 


+ تن تیجە ک اور ان عرورۃ 
ا ایت دلئشیں پیرایہ میں بم ٹکرکے اس 
اور اس کے مقابله میں نظریه“ ”عبدیت؛ء 

بث آئندہ صفحات میں کی گئی ے ۔(ہ 



















کرکے انجام کاز اس ما 2ت تک پہنچ سے 
خدا ونداتعالیل کی را بن جاق ہے۔- 
لیکن تارج تصوف اسلام میں ''انسان کامل 1ہ کی اصطائح 
پہلے شیخ محی الدین این عربرہ(م ہ۳+ھ۔ .۰م۱۲ع) نۓے اپنی' 
"''نصوص الحکم؛ء میں استمال کیا ے(ء) ء اور بعد میں عبد الکریم: 
(م جسرھ۔ و جم ع) ۓ اس پر مستقل طور پر بث ک؛ اور ”انسان کامل: 
نام سے ایک مبسوط کتاب لکھ ڈآل۔-(م) 
حدیث قنسی میں آیا ے: لو لاک لا خلقت الا فلاک ([م) (اگو' 
ھوتاہ تو میں هرگز آسانوں کو پیدا نہ کرٹا)- 
دوسری ایک حدیث شریف میں آیاے : اول نا خلق اللہ 
(القہ ۓ سب ے پہلے جس چیز کو پیدا کیاہ وہ میرا نور ے)۔- 
ان احادیث کی رو نے این عری رم کے نزدیک تخابق کائناتا:] 
خقت صدیسدےھ(0) ۔ جن طرح جللھ وف 








510-١‏ ۶۴ ب1ا ۷۷ مصفا2 
ایغا 










ال حیك ء خیرے ۔ وہ کائنات کا ایک ایسا خلاصه ےء 
ذات میں خدا کی فات کاملہ مدمکس وق هیںء اور جس طرح حقیقت: 
نات کی تخلیقی حقیقت ے؛ اس طرح انسان کامل بھی تخلیقکاثفات 
ہھ(م) ۔چانچہ ایک حدیث قدمی میں آیا ھے: کنت کتزآ 
بہت ان اعرف فخاقت الخلق(م) (میں ایک غفی خزاشہ تھاء ہس میں‌ۓ 

'پہچانا جاؤںہ تو میں ۓ خلوق کو پیدا کیا) ۔ این عربیرہ کہتے 
”چون کہ صرف انسانِ کامل ھی حتیقی معنوں میں خدا کو پہچانتا 
عبوب رکھتاےء اور خدا بھی اس کو عبوب رکھتاے؛ اس لئے انمانا 
ھی در اصل تخلیق کائنات کی علت ےء(م)- 


















2 
میں ۔ہاری ھستی فقط ھستنی خدا کا ایک تمین تھے 
مل کے لئے وجود خدا کو لازم ترار دینے میں؟ لی طخ تا 
یتاج ہے تاکہ وہ اپتے لئے اپنی ہستی کو متجلی کرسکے-()) _ 
ابن عرب‌رد کا یہی نظریہٴ انسان کامل ے؛ ج سکو الجیلی ۓ بعد 
ترق دےکر ایک سستقل نظریه کی صورت میں پیش کیا ہے ۔ اس پر تة 
بیٹ آئندہ صفحات میں کی گئی ے-(ء) 


(م) مولانا رسی رہ[ مولانا: جلال الدین رسی رد جھ-ے2دھ 
بغام بلغ پیدا هوۓ۔ ابتدائی تعلیم اپنے والد شیخ بہاء الدین نے حاصل' 
کچھ 6ر میں پانچ سال کی عمر میں اپنے والد کے ساتھ بلغ سے" 
عجرت کرکے نیشاپور ھوۓ عوۓ بُغداد گئے ۔ بغداد میں کچھ مدت 
قیام کرۓ کے بعد اپنے والد کے ساتھ حجاز اور حجاز سے شام هوے 


اتقال هو 1 

۹ھ۔ ۳۲ء ۱ع میں سید برعان الدین علق ٠‏ 
بہاعائدین سے ملنے کی خر سے تونیسہ آئۓ۔ سرشلد کا اتال أ 
ھر چنا تھا۔ مرشدزافہ مولاتا روىی وہ سے ملے۔ ان کے علوم 


یہ کی زندگی کا دوسرا اہم دور شس تبریز کی ملاقات ہے 
مات واق ھوی ۔ بہ ان کی زند گیکا بہت 



















جک اؤز اساڑنی دنیا ے موفیائھ ادب می آآە9۶27۹9+ھ)٭" 
حیات جاوید کے مالک پئے- 1 0 

انا کی مٹنوی ابران کی ادبى تصتینات کے شاہتاروں مین ے ایک 
اور بلاشبە آثار متصوفہٴ اسلام کا ایک جاسم ترین؛ عالی ترین اوردل 
ترین کارناسەے ‏ سولانا رومی رک تصئیفات اور بھی میں+ 


انھوں ۓ حیات انسانی کے اہم مسائل پر اس قدرمدلل بحث کی ےک تام" 
دنیا اس ے متاثر ھوئیء علاہه اقبالرہ بھی ان کی اس مثنوی ے بہت زیا: 


مثنوی مولانا رومی رح کے خاص خاص صوفیانه موضوعات حسب ذیل ھیں؛ے 
وحدت الوجود| مولانا رومی رد بھی ابن عر‌ردک طرح فلسفہ' ''نوافلاطویتءء - 
کےانکارو خیالات ہے متاثر معلوم ھوۓ یں اس لطّے ان کا میلاِلغ ۲۶ 
الوجودہہ کی طرف پایا جاتا ہے ۔ ذیل میں انا کک مثنوی_ سے اس سلسلهپٴٌ 
چند افعار پیش کئے جاۓ هیں۔- 
ما چو چنگمء او تو زخمہ میزق 707 
ما چو نائم و نوا درما زتست ماچوکوھم؛وعدا درما ز تست 
ماکه باشم ؛ای تو مارا جان جان تاکہ ما باشم ”یا تو دربیان: 
عنبپائں و متیھای ہا نو وجود سطلقی فان 
سد سس 


:-عووا ایل زوی رہ ۶ دفتر اولء صقحة م, 

















ا کہ لی عادی و کہ غم کتد ‏ 
اند یدغع انطق تی تا دم زند از فرو نع 
کے تغمیر بیت گنت'ابزد :''ماربیت اذربیتہہ ()) ٦‏ 


وت ود کا میلان ”وحدت الوجود؛؛ کی طرف ہونۓ کے 

تنوفیا کی طرح اس بات کے مجاز نہیں کہ انسان اپنی ہستی+ 
ور خودی کو فنا کرکے قطرہ کی مائند بجر وحدت میں ضم هوجاۓء 
قہ کھپتے ہیں کە انسان کو چاھن ےک وہ 'تخلقوا با خلاق اللہ؛ء پر 
پیرا ھوکر اپنی خود یکو زیادہ سے زیادہ مستحکم اور مضبوط بتاۓ(ء) 
اوہ ”'خودی)؛ کے متعلق کہتے ہیں - 


وی کے ان عق کا تو بہت۔احیت رکھتا ان کے 
رکا سراغ براہ واست افلاطون تک لگایا جا سکتا ھے ۔ افلاطون کے ہاں 












الوجودہہ کا رنگ چڑھ گیا ے۔ وین نے اس مرقوع الا 

کہے ہیں پان سے ویر چند افار ادا مرا 
شادباشی ای عشق خوش سودائی ما ای طبیب ‏ جنلھ عادہاق ۰" 
ای دوائی نخوت و ناىویس سا ای تو افلاطون و جالیٹوس 
جسم خاک ازعشق پر افلاک د .وہ در وقضن آبد او چالاک 
عشق جان طور آمد عساتاا طور اسست ھ خر موسیئ, 


جملہ معشوق است و عاشق پردۂ ‏ زندہ معشوق است و عاشق مردۂ 
چون تبائعد عشق را پروائی او او چ 
پروبال سا کمندعشق اوست موکشائش 
عاشقی بیدا ست از زار دل :نیت 
علت عاشق زعاتہا جدا است 
عاشقی گر زینسر و گرزان سراست 
ان کے ماں ”عش‌قء؛ ایک سے 2 
ے۔ چانچہ کہتنے میں ہن 


+-وی ھت تس کہ مشراجماملد-- 
او سی ہے سس مت 











. را مد شکف عشق لرزائد زین را از گزاف (ہ): 
آفزدییک هتنی کائنات بھی 'عشی؛؛ ھی کی بدوت ے۔افعٹ 
تو کچھ بھی وجود میں نه آنا۔ چنانچہ کہتے میں - 
.: وی بیرہ: عشق پاک را کی وجودی دادمی افلاک را 
دورگردونہا زسیچ عشق ‏ دان گرنبودی عشقءبفضردی جہان (م) 

اعشق||”عقل و عشقءء کا موازنه بھی ان کے ھاں ایک دلچمپ 
وہ ”عشقءء کو ”'عقل؛؛ پر ترجیح دیتے ہیں ء او رکہتے ھیں 
'عقل؛ہ کوٹی کام کرۓ ہے پہلے اس کے سود و زیاں کے متعلق 
حے۔ اگر نقصان نظر آتاےء تو اس کے انجام دھی میں اپس و پیش 
سے ۔ لیکن اس کے یرعکیٔ ”'عشقءء لا ابالی ” ہوتا ہے ۔ لے جوکچھ 
ہوتا ےء بغیر کسی تردد کے کر ڈالتا ہے 

راہ ناامیدی کئی رود عقل باشد کان طرف پر سر دود 
ابا غشق بائشد ء ئه خرد عقل آن جویدہ کز آن سودی برد 
شرکتازی تن گدازی ہیا . در یلا چون سنگ زیر آیا 
. تی دا وا اتحاۓ سیکسنند نی در سود و زیانی میزشد(م) 

























2 
رک اوڑ اتا هے؛ لیکن اس پر بھریے 

کیہ اس کے ان رق افال ھی خالہ ھے؛ سال ×× نہیں ھ۔ ۷ 

وہ بننزلہ* 'لاءہ یعنی نفٹی حعض ہے ۔ چنان . 
















ای اق چون غذا بابد رحیق عقل آنبا کم شود گم ای رت 
عقل جزوی عشق را منکر بود 
زیرک و داٹاستہ امائیست ئیست 


او بقول و قعل پارسا بسود 


انسان کامل| مولانا روسی و ۓ ''انسانککامل؛؛ کے متعلق بھی اپٍ‌منیالات' 
اظہار کیا ھے ۔ انسان جب ”وحدتالوجودء؛ کی رو سے خدا میں نٹا ھوٗ 
اس کے ساتھ باق ہو جاتا هے؛ تو اس کوکال کا دوجہ حاصل ہو جانا ما 
اور اس وقت ''انسان کاسل+؛ بن جاتابے ۔ اس وقت اس ک طاقت ‏ یکو التہا 
نہیں رھتی ۔ وہ اس وقت ''موجوداتہء کا ”والیہہ بن جاتا سے 
وہ 'انسان کاسل+ء کی تعریف میں یوں نغسه سرا ہو میں ہے 











ایچنین معدو م کو از خویش رنت بہترین مسٹھا اناد و رفت 
او بنسبت با حیات حق فناست در حقیقٹ در فنا او را بقاست 
جط““ٴ آرواج در تدبیر اوستِ ! جملہٴ اشباع در تاثیر اوست 
آلکہ او مغلوب اندر لطف ماست: 
منتہای اختبار آنست خود کاختیارش گردد اینچا مفظد ' 
فرکہاو مغلوب شدء‌م حوم گشت: 















بد خندا سی رد یا کی ا 
حر متا رات دی شاک 
۲ تیر جتا لے ڑ اش زیاد نہ جا نٹ زخاک ورپ 
یح مرد خدا گنچ بود در راب 
"مد دا قیلل“ طاعت نود مرد خدا طالب و رمن شوابت 
اط اسر متا کوفکر مود خدا زاسنوف ماج وحتاڈ 
مرد دا قطرہ یود بی ساب 
مرد خسدا واست مه و آفتاب 
سرد دا وا تو یجوٹی و بیاب () 













ہوق ہے ۔اسی طرح اسلامی تصوف بھی اپئے نقطہٴ عروج پر 
روبە انحطاط ھوا ۔ گذشتہ صفحات میں ہم دیکھ چکے ھیں کہ 
تصوف ۓ زھد و تقو کہ مراحل طے کرک کس طرح شیخ عی الدین.| 
عری رد (مہموھ۔ .م۲ع) اور مولافا سی رد (م ہےدھ× ۳ے 6۱۲) 
عہد تک چند بیروق عناصر کےٴ زیر اثر ایک عسیر الفہم الله 
اخیار کی۔اس لحاظ ے ساتویں صدی مجری ۔ تیرھویں صدی, 
زمائہ ھی در اصل اس کے عملى اور علمی عروج کا زمانہ ھے ۔ اس کہ 
اس کا افطاط شروع ہو جاتا ے- ٭ 


یہ نطرت کا قانون ہے کہ عروج کے بعد اضلظ دفصلا نہیں عو 
اس کے لئے بھی ایک مدت دزکار ھوق سے ۔ اس لئے اسلامی تصوف 
انحطاط کا نقطہ* آغاز ییان کرنۓ کے لئے کوئی خاص حد مقر رکرنا مشٗ 
الیتہ خالص تاریخی نقطہٴ نظر ہے, اس قدر ضرور کہا جا سکتا 
تصوف کے اضطاط کا آغاز آٹھویں صدی ھجری ۔ چودھویں صدی 











اور زمائہ' مابعد کے صوفیا ۓ اپنے پیشروؤں کے خیالات - 
نظریات ک ٹکرار یا ان کی تیئے اور تفر کہ از لح ٢‏ 
کو اغافہ نہیں کر مکے- . 

مابعد میں متصوف شعراء ۓ اپنےزور تخیل ہے تصوف کی سائل 
میں اس قدرئکده آفرینیاں اور نازک بیانیاں کی ھیں‌کە وہ لوگوں: 
کے لئے بجاۓ خود ایک نہایت دقیق اور الجھا: هوأ مسئده بن گیا 


(م) دسویں صدی ھجری ۔ سولہویں صدی عیسوی کے اوائل میں ایران میں 
صفوی خاندان کی حکومت کا آغاز بھی تصوف کے اضطاط کا ایک بڑا 
سہب بنا اس خائدان کا بانی شاہ اسشعیل صفوی (م ۹+۳۰ھ۔ ۵۲۳ ۱ع) 
امذاہب کے لحاظ سے ائٹیل عشری تھا وہ اپنے مذھب کے علاقہ 
تمام۔مذا۔عبء خصوصاً مذعب ہے 

















برا سمجھتا تھا اَی پتا پر اش ۓ ایران میں اثتیٰ عشری مد 

"کو سی لے رواج دپا۔ اور جی منذھب کو اس ے قبل اصدیوناً 
تک اثنیٰ عشری علاع اپنی تمام تر کوششوں کے۔ باوجود ایران یں 
ایک دین واحد ی حثیت سے راج نہیں کر سکے تھے شاہ لمٰعیل؟ 

















و اس ہے تصوف کو جو نتصان پہنچاء ہر 
موکی۔ 
(م) مشرق مالک میں مغربی تہذیب کی اشاعت اور ٹرویج بھی 
تصوف کا ایک بڑا مغربی تہذیب نۓ تغیل کی دلھا: 
چھوڑ کر سائنٹیفک تحقیق و جستجو کی ترغیب دی- 
اسلامی تصوف میں انضطاط کا ثبوت عملىی اور علمی دونوں لحاظ ہے ملتا. 
جہاں تک عمل کا: تعلق ےء صوفیا میں اس کے اضطاط کے آئار نمایاں ھونا ' 
شروع ھوگئے اس دور کے صونیا میں جموعی طور پر وہ خلوص اور صدافت ' 
نہیں پائی جاتی؛ جو دور ماقبل کے صوٹیا میں تھی ۔ ان کے ہاں تصوف کا 
پہلو ایک وسی چیز بن کر رہ گئی اور بقول عباس شستری :ٍ 
”اور آمسته آمسته یه ایک محض خیال ؛ ٹیم مڈھبی ونم ١آ‏ 


اورسادہ لیج لوگوں کو دھوکا دینے کا ذریسه بن گیال-ء(۲) 


اس سلسله میں ایک اور دلچسپ قول بھی یہاں پیش کیا جاتا ے 
”تصوف حال تھا لیکن اپنے دور اضطاط میں برا حال بن 










اتھاء اب ملق بن گیا عاف ا ا ا کا 
پھر لیا-()ءء 


و دی نی سے بد کر ج ترق نہیں ہوئیء بلکہ جو کام 
ہو چکا تھاہ اسی کی تفسیر اور تشرج تک محدود را ۔ اور پرانی چیزوں. 
آب و رنگ میں پیش کیاگیا ۔ مث عبدالکریم الجیلی (م جم ھ۔ 
لے ”انسان کاسلء+ کا نظریه پیش کیا ھے ۔ تو وہ بھی اپنے پیشرو 
ان عربیرہ ے متاثر ھوکر کیاے۔ ایسا معلوم هوتاے کہ دور اطاط کے 
کی ڈھنی اور دماغیصلاحیت اور استعداد بھی رو بہ اضطاط هوچکی تھی۔- 


٠‏ الکریم الجیلی| عبدالکریمالجیلی ہو ےھ ۔ ہم ء میں شمای ایران کے صوبے* 
قتماحت کا بہت شوق تھا۔ مشرق وسطی کے 
کی سیر ی۔+م سال کی عمر میں؛ جیسا کہ وہ خود لکھتے 
۔ہندوستان بھی آۓ(ء) ۔ +ب۸ھ-۹ ہم ١ء‏ میں ان کا انتقال ھوا۔- 


















. یں ہا 

اسان کامل | بد الکریم الجیلی ہۓ انسان کال کے 
لے ثایت کیا ے ۔ پہلی حالت میں وہ خدا کی طرف سے 
اور دیسری میں انسان ک طرف ہے۔- 


() خداک طرف ہے شروع کرۓ کی حالت میں وہ یوں بیان: 
کہ مستتیٴ خالص در حتیقت ایک ےء لیکن اپٹی تنزلات(١)‏ ہم 
مندوجہٴ ذیل تین منزلوں سے گذرنا پڑتا ۓ():- 

پہلی منزل : وجود مطلق یا وجود خالص ‏ اس کے دو پہلو میں ہے 

(الف) با نی جس کو ”اعمیٰ)ء کہتے ہیں 

(ب) ظاھریء جیں کو ''احدیتء کہتے ھیں۔- 
دوسری منزل : وحدت ‏ اس کے بھی دو پہلو ھیں ہے 

(الف) معری عن الصقات ۔- 

(ب) _ حقیقت کثرت ٠‏ 

تیسری منزل :وحیدیتۂ جس میں واحد: کثرت میں تبدیل ھوٴ 
اساھ و صفات کے ذزیصہ سے ظاعر ھوتا بے - عالدات سن ہو کا 


-تنزل یا تتزیل کا بتیادی عقیدہ مع اور مذاعب میں بھی پا 
× مندویت میں اوتاروں کا تصورہ ایران کی زردثتت اور 





لى تین مظہر''*انسان کاملہء ے00ے 

دا کے ان تین تنزلات کے مقابله میں انسانی ارتقاء کی بھی تین منزلیں 

' جن سے گذر کر انسان انسان کامل کے مرتبہ“ اعلیل پر نائز 
ہے (۔ وہ تین انتزلیں حسب ڈیل میں پت ' 

پہلی منزل وہ ھے جں میں وہ ان:خاص اساۓ اللبی پر مراقبه 
اگرتا تے۔نجن کو دیکر جمدہ اسہاۓ الٹبی کی تبلی سے تیر کیا جاتا 

















ان خاص اساء میں ہے پہلا اسم ۔ ”القہہءے - جس کے معنی ‏ مامحقائق 
کا جموعہ ہیں ۔ ھر حقیقت اس جموہ میں ترتیب کے ساتھ آتی ہے ۔ 
اخٰذا کو صرف اس خیثیت, سے چیا جاتا کے کہ وہ وجود لازنی ے()- 
اس کے علاوہ خدا کے اور بھی اساء ہیں ۔ مثل5 ”احدیت مطلق)ءد 
امطلقء+ ہمیں. فکر خالص ظلمت سے ظہور کی روشتی کی طرف ایک 
سے ۔ اگرچہ اس حرکت کی معیت میں خاوجی مظاہر نہیں هوےۓ(٥)-ٰ‏ 


2 بات قال لحاظ ے کہ چہان کی ملق انان کامل' ھن 
سے وہاں انسان انسان کامل کے 













چکاچوند ک< 
اتی و ار 
اس آواز کا جواب دیتا ۓ(- 


رکھتا ے؛ اس دائرہکو تبلیٴ صفات ہے تعبب رکیا جاتا ے۔ اس منزل پر ہ 
انسان اپنی استعداد کے مطابق ان صفات اللہیہہ ے تبلی حاصل کرتا ہے( 
ایسے لوگوں کے طبقے ختلف ہوے ہیں ۔ ان میں ہے بعض تو 
حیات:ء سے لی حاصل کرۓ ھیںء بعض ”'صفت علم؛؛ ے اور بعض, 
اورمفت ہے(0- 


الجملی کے نزدیک وہ صفات سا ذیل ھیں 


)0 حم ہر نک ہدی مت اد کل 
ہیںء وہ کائنات کی ریح میں شریک ہو جاۓ یں ۔ان 
لی کی برکت ہے اس قمندر قوت جحاصل عاٹی ہے کہ وہ 


وسلسفہ* عجی صفحط رہ ' 
بہسصفات اللبیسۂ سے تبلى کا حصول سپا کے لئے یکاں نہیں ھوتان جر 
اندر جتنی صلاحیت اور استعداد زیادہٗ ھوق ےء اتنا ھی وہ دوسروں ' 
زیادہ مبلی حاصل کرتاے ۔ اس لئے بعض کو بعض پر فضیلت: 
ہے ۔(فلسقہ* عجمء صفحه ٦م)-‏ 
پسفلسقہ“ عجی صفحة ور ہے 














ا تعسو 
. کہا جاتا ھے()۔اس کمئیض سے ان کے دل میں معلومات کا 
چشمہ پھوٹا ے ۔ اور وہ عالم غیب کی خر دیتے پر قادر ھو 
جاۓ ہیں۔- 

عفت آرادہ :یه بھی سفت علم ھی کی ایک دوسری صورت ہے۔ 
١‏ . اس لئے یه بھی خداکی سفت علم کی ایک تبلی ے()۔۔ 

۔(م) صفت قوت :یہ اپنے آپ کو تخلیق کائنات میں ظاعر کرق ے-- 
(م مق تکلام :ساس کی ود سے ھر منکن الوجود خدا ناکلام ے- 
اس لئے کہ کائنات خدا کے کلام ھی کی ایک مادی صورت ے-- 
؛-یہ غیر مسموع چیزوں کو سننے کی طاقت ہے- 








و ہے 





4 عجمء صفحد ہر ہس 

1 اوعللته مئ دا علا (اور اس کو میں نۓ اپتی جاتپ سے علم سکھاہ) 
(۸و۔مہ) ۔ یه آبە“ حضرت خضر علیه السلام کی شان میں نازل ول ے۔ 
×. ان کو اللہ تعالیٰ ۓ ”'علم لدني؛؛ عطا ٹرمایا۔ جس ک برکت ہے وه 
عیب ہے واتف ھوۓ۔ صوفیاً کا دعویل ےکە سالک جب خدا کی ۔ 
سے تبلی حاصل کرتا ھے؛ تو ا س کو بھی خضر علیه السلامکِ 
























کیذات یا وجود مطلق کے حدود میں داخل هو جاتا ے (۲)ء اور 
آپ کوہسٹئی*ٴ مطلق کی ذات ہے متحد کر لیتاے ۔ اس منزل پر پہنچ کا 
انسان کاسل کے عرتبہٴ اعلیٰ پر فائز هو جاتا ے-- 

الجیلی کہتے میں کہ آنسان اس منزل پر پہیچ کر کال “ 
ایک اعلیٰ ممونه او رکائناتکا افظ بن جاتاۓ (۳)۔ اس منزل پر ا سکو'اقطب؛؛ 
بھی کہا جاتا ے(۳)۔ وہ کائنات کی ہر مے کو دیکھتا سے ۔ کوئی نے 
نظروںے پوشیدہ نہیں رهتی(٥)۔‏ اب اس کھو اگر بنی نوع انسان تعظیمی, 
کرےء تو ناروا نہ ھوک(ا)۔ اسلئے کہ وہ خلیف““القہ آف الارض 
اس طرح وہ ایک طرف ربانی اور دوسری طرف بشری ھوکو دنیا میں خُدا 
مخلوق کے درمیان ایک رشده پیدا کرۓ والا ھوتا ے-.ء(م) 

اسلامی تصوف کے اس دور انحطاط میں عبدالکریم الجیلی کے بعد ا 
سلسندہ میں مولانا عبدالرحمٰن جامی رد قابل ذکر ینہ : 






-فلسفهعجم صفح بب ہ- 510+7 .7 ,ل2 .۷۵۱ مصھاف7 اہ 
پلتداعجچی متحلو س٭ وو 
لت 


وی 7 








الو الیجودہ گے زیر دست معنقد اور ملغ تھے وع سوا ۲ 
یش بیان کیا جاتا هھ :ٍ 
یک دن مولانا جامی رد ۓ ایک مجلی میں ایک شعر پڑملے 
بسکہ در جان نار و چشم بیدارم تو 

. ہرک پیدا می شود از دور پندارم توٹی 
اس پر حاضرین میں ہے ایک شخص نۓ بطور مزاح کہا 
بلکە خری پیدا می شوداء؛ 


اھ جامی رھ ات جیا دید 
2 ”باز ست توئی!ء:(0) 







اری کائنات پر عشق ھی حکمراں ہے ء جو مظاہر تعینات کی شکل - 
گر ہوتا ے ۔عاشق و معشوق و عشق مام ایک ھی وجودا 
کے مظاہر ہیں ۔معشوق و عبوب بلک عاشق وعحبء اپنے_ 
















۱ 





م تمام مدارک اور مشاعر میں آشکارے: جو اواب: پگ 
مبجلیات میں جلوہ گر ھوتا و ہے ہت 
تبلبات صوری؛ جو تام موجودات کی صورتوں: 
عجلیات ذوقء جو علوم اور اذواق اور معارف میں ھوق ھیں ۔اور 
خاص مبلیات ذاتی؛ جو ارباب نہایت کے لئے هیں (1)۔- 

(م) سالکین ی ذات میں خدا کا ظہور اس طرح ھوتاےہ. 
آئینہ میں کوٹی چیز منعکس هو۔سالکین کی سیر مام تر ”سیر 
سے شروع هو ہۓے ء اور ”سیر اللہ پر ختم ھوق ہے ۔ اس 
بہت ہے نورانی و ظل٘ی حجابات هیں ء اور ”سیںہ عبارت انا ھی حہ 
کے مر تفع ہونۓ سے هیں۔ اس میں دو 'قوس؛ء ہیں ؛ ایک ''قویس 


(م) محب کے افعال حبوب کی طرف منتسب ہیں ء اور عاشق 
چیز معشوق کی طرف مضاف ے۔ کثرت اشکال اہ اوحدنت 
حفیقی میں کوی اثر نہیں کرت ۔ عین ککثرت میں بھی واحد پنیا 
وحدت حقیقی کے ساتھ قائمم رہتا ھے ۔ معشوق کی تجليك متتوع 
عاشق کی صلاحیتیں کوناںکوں۔ .عاشق کو ان ھی صلاہ 
مطابق ترقیاں حاصل ھوتی ہیں ۔ ''سیر فی اللہہ؛ کی راہ ے شہایت ے 
عاشق کی حرکتہ طلب اور ترق ابد الآباد تک جاری رھتی ۓ(۳) 









پر مٹیکی وق شروع موق ے صور تعینات نظر شہودی ے 
و ان میںء اورسب والٰد ھی واحد نظر آتا ے۔۔- 

اصیاد ہم اوہ صید ہم اوہ داد ہم او 

. اساق و حریف اولٹی پُیانہ ہم او(١)‏ 


فضائل اور سراحل ھیں ۔عاشق سب مو کہ غرض نے 
اۓ+ اور۔طلب اور ارادت کو دسیان ے غٹا دے۔وہ 
ف معقوق گی تاد کو دیکھے ہ ایر ای کی رفامندی اور 
میں فر قکرے۔ یہی وج٭ ہے کہ عاشق اس بات کا مکلف: 
کہ وہ مجاعدات سوری و معنوی ہے افعال واعال میں مشفول: 

وجودیء جو عاشق کو حاصل ہیں ء در حتبقت صفات معشوق, 





مٹعلق ہیںء جن کو مولانا جامی ود ۓ نیا رنگ دےکر پیش کیاھے ۔ ان کی 
اپنی کوئی چیز نہیں ےء اور یہی صورت اخطاط کی خصوصیت ہے 


کئے جاتۓے ھیں ہے 













1 





اس کی مثال ایسی ھےء جسے کوٹ آنکھ بید کرلے اور آگ' 
وجود کو بدلالت حرارت معلوم کرے ۔ تو یه اسکا علم الیقین ےء 
جب آنکھ کھول لے؛ اور آگ بحشم خود معایده کرے؛ تو یه 
عین الیقین ہےء اور جب آگ میں گر پڑے اور ناچیز ھوجاۓ اور آگ 
کی صفات اس سے ظاہر هہوۓ لگیں؛ تو یہ اسکا حقالیقین ے(4- 


یه ممام افکار اور خیالات ابن عربیوح کے نظریه* ”'وحدت الوجود؛* 


اب ذیل میں اس نظریه ہے متعلق ان کی کلیات سے چند اشعا 


بے ھ اپ تر ہم نٴ ا تو 
ہست هر ذرۂ بوحدت خویش پیش عسارف گواہ' ؤمدت اھ 
ٹیست با ھیچیک زاشیا صد می ماید به ضورت مه او 
توٹی جملہ درفضائی وجود ہم خود انصافدہ؛ بگوح یکو 
ور همه اوست پیش چشمشہود 


پاک عو جامی از غبار دوی: 





ا 

و اش 7 
۔ اور ساٹھ ہے زائد ایسی کتابیں تصلیف کیںء جو موضوع " 
ُھیں (١)۔‏ لیکن ان کے اندر یہ خامی پائی جای ےکه ‏ 
تعزیف میں بہت مبالشه سے کام لیا مے ‏ ان کو اپتی تصأئیف 
ا کا خیال ھے کہ اس موضوع پر او ر کسی ۓ ان سے بہٹر 
نہیں لکھیں ۔ باوجود اس‌کے ان کی تصنیفات قدری نڈھوں لے دیکھی 











" انھوں ۓ بھی اہنے نظریات میں کوئی نئی بات پیش نہیں ک؛ بلکھ 
اپنے پیشروؤں کے نظریات ک توضیح اور تشرج کی ےۓ()- 

"ان شخمء لیکن دلچسپ کتابوں میں ہے ایک ”'لطائف المننءء ے۔ 
اق کی خود نوشت سوائح عمری ہے ۔ اس میں انھوں ۓ وہ احسانات بیان 

؛ہ جو ان پرَخداً ۓے کتے میں 

می تصوف میں انتطاط ختلف ممالک میں ختلف ماحول اور حالات کے 
جھے ۔ لیکن جموعی طور پر اس انحطاط کی نوعیت ہر ملک میں 
مثال کے طور پر بر صغیر پاکستان و عند کے واقعات پیش 











سپروردیة یں ے۷ 


اہر صغیر میں اسلامی تصوف کی ترویج و اشاعت اہی طریقون ے۔ 
لیکن امتداد زمانه کے ساتھ ساتھ یه اپنے اصلی ‏ صکزہ یعنی‌اسلام ے: 
گئے؛ اور جس تصوف کا ماخذ اور منیع خود اسلام کا صاف و شفاف ہ 
اور آحضرت صلعم اور صحابٴ کرام ک سیرت پاک تھی ۔ اس سے ان 
کے پیروؤں ۓ دانسته یا نادائسته طور پر راہ قرار اختیارک ۔ انھوں: 
کو تصفیہٴ قلب کی بجاۓ ذریعہٴ معاش بتایاء ار پیری مریدی کا: 
گر مکیاء جیں کا نتیجہ یہ ہوا کہ قّعیفالاعتقاد عوام ۓ پیشه ور 
کا شکار ھوکر اپنا متاع دین ھی کھو دیا۔ اور ان حالأ سے متاثر 
بعض لوگ خود تصوف ھی ہے بددل اور متنفر ھوگئے۔- 












ا دم سی ای لن مو کو ا 
کا تجزیمہ کیاہ اور اپنے ذاق کشف و مشاحدم ہے حققت ' 
را لک بعد اس عم کیر نظریہ کو غط ثابت کیاں؟ 


سے متحقق ہوئی ۔ اور میں ۓ براۓ العین اس کا 
کر لیا ات وج سے رما۔ اور اپ حعاوك جا 
مقام سے متعلق میں ؛ مجھے حاصل ہوگئے۔- 

لا اژان ایک بالکل ٹیا ریعانی ادزاک میری ری پر غالب آگیا۔ اوز 
الوم کیا کہ میں ۔ائیں (یعدت وجوددہ کو نہیں مان سکتاے 
اپنے کشف کے:اظہار میں تادل تھاء کیو ںکہ میں عرصہٴ دراؤ 
وحدت وجودا؛ کا معتقد وہ چکا تھا ۔ آخر کار جھ پر اس کا انکار بصراحت 
زم آیا۔ اوز مجھ پر منکشف ھوگیاٴ کہ ”وحدت وجودہہ ایک ادئیٰٰ 
۔اور میں ایک بالاتر مقام پر پہنچ گیا ھوں۔ یعنی مقام ”'ظلیتہء 
اب بھی دراصل ''وحدت وجودہ؛ کے اثکار پر راضی نہ تھا 
تمام بڑے بڑے متصوفین ۓ اے آناتا تھاء لیکن اس کا اثکار ناگڑیو۔ 
و تھا یہر کیف میری آرزو تھی کے میں سس می یا 












ہر فاثز هوگیا۔ تم میں کسر کے ”عبدی 


ور سی جا 
تی او ان 1 





ان ارتا ۓ سلوک کے تیٹ کت ہیں : 
(الف) وگنت الوجودء 
(ب) ظلیحہ 
٭ع) عدیتہ 
آخری دوجه یعنی ”'عبدیتء؛ پر فائز ھوۓ کے بعد ان پر 
مقامات غلط ثابت هوگئے۔۔ 
این عری رم جب '”'وحدت الوجوؤد:ہ کے ثبوت یں ما سوا لق کی نقی ۔ 
ابصدا کرۓ ہیں ۔ تو ”خداءء کو ''عین عالم؛؛ قرار دیتے میں ۔ا 
کے متعلق کمہتے ہیں کہ اعیان ثابتہ 
سلونگھی ۔ خارج میں تو عض حُدا ھی کا وجود ۓے(4۲- 
اس پر مجدد الف ثانی رد فرماۓ ہیں۔* 
”این عربیرہ کی گفتگو نقام ”فقاءء میں ہے > لیکن سالک جپ اسر 
سے توق کرکے اس ہے بلند تر مقام پر پہنچ جات ےء تو اس , 
اس پر وانح ہو جاتی ےء؛ اورٍیعلوم هو جاتا سے کے مقام 


5 
1 










این ا6ا ےجب سااف اس معام سے کذر جات ے؛ تا 
هوناۓ کہ خداۓ تعالیٰ وراع الوراء ے؛ اس تک اری رسای 
کس 

الف ثانیرح کو اس بات پراصرارے کہ ”'وحدت الوجودہہ کا نظریھ 
نی ہے۔''وحدت الوجودہہ یا 'عینیتہء کا ادراک سالک کے لئے 
الاص کا ادراک نہیں ھےء بلکه یه سالک کی ایک باطنی حالت 
ت ہے۔ان کے نزدیک خدا اور عالم ک عیثیت مود عض ہے ۔اور 
الوْوٰدهہ کا ''شہودہہ ”'شہود عضاء ے ء حقیقت نہیں ۔سالک 
قام 'فناءہ.. میں _.صرف سو ہوتا ہے کہ ”'وجوداہ ”واحداہ ے٠‏ 
میں 'اوجوداء ”'واحدہء نہیں- (م) : 
عربرہ کے فلسفہ' افلاطون او ”نو افلاطویت؛ نے برآمد کردہ 
اگیر نظریمہ' '”وحدت الوجودہ؛ کے جو برے افرات مام اسلامی مالک 











نظریبه کا ا ۔اس ملک کے صوفیا اور شعراء نۓ عام 
نے اقوالہ اعمال اور ا اور اشاعت کی 











نازک دور میں مجدد الف ثائیرم کو تصوف کی تبدید و اصلاج کی خاطر 
میں بھیچلے 

انھوں ۓ اپنی داداد ذھانت اور روحانی کیثف و ادراک 
”وحدت الوجودہء کے سبغ اعظم شیخ عی الدین ابن عربیرم پر شدیدا 
کی ہے اور اصلی توحید کو از سر نو پیش کرک شر یہ کچ 


ناقابل فراسوش خدمت انجام دی ےپ 


اس کے علاوہ ان کے عہد میں اسلامی تصوف میں جو غیر اسلامی عنا 


کام لیا 


ان کے زسائہ میں ساع کا عام رواج ہو گیا تھاء اور صوفبا سکرو 
یخودی کو صحو اور خودی کے عقابلے میں ترجیح دینے لگے : 
انھوں ۓ ا سکو متع کیا اور فرمایا : ”کہ سالک کے لئے صحو اور 





اب ترا دور بھی آۓ کو ہے اے نقر غیور 
کھا گئی روح فرنگی کو ہواۓ زرو سم!(۴) 


تو سال ہے ہیں ند کے میخاۓ بند 
اب مثاسب ہے ترا قیضٰ ھوعام اے ساق!(۴) 

















فطرئش تمورییٰ خواعد مود 





شورش اقوام را حاسوش کن 
خیز و قانون اخوت ساز دہ 
با در عالم بیار ایام صلح 
نوع انسان مزرع و تو حاصلی 
مجدہ ای طفلک و برنا وبٗڑ 
از وجود تو سرافسرازیم ما 


وع انتان وا بشیر و ہم تذیر ہم سباھی؛ ہم سییگر؛ 


عادی دیکر 


جام صحباق عبت باز دی 
جنکجونان زا لللہ پیغام للع 


از جبین شرمسار ما بگیر 4 
یس بە سوز این جہان سوزیم ما (۳). 
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تصوف کا تاریخی اور علمی پس منظر گذشتہ صفحات میں: کہ 
چکا ے ۔اور عہد بعہد کی ترقیوں کے ساتھ ساتھ ان بزرگ ہستیوں کا 
رہ کیا جا نے واجہوں نے اع ےوک 
چکاے؛ جنہوں ۓ علمی حیثیت ے اس کے نظریاتکو بیان کیاء اور ا کی _ 
تفرغ یے 


جوںکە مسلک تصوف کا تمام تر تعلق عمل سے؛ اس لئےیيہ ‏ 
.معلوم ہوتا ہے کہ اس باب ہیں ”مشدء کی حقیقتء اس کے اوصاف او 
”مریدء کے ان آداب کا ذکر کیا جاۓ؛ جن پر اس کو ”مرغد؛ء 
راہائی میں کاویتد هوکر یە سفر اخیار کرنا پڑتاے؛ تاکە اس سلک 
عملی صورت ایک خاص ترتیب کے ساتھ منصہٴ شہود پر آچاۓ- 





حقیقت مرشد| اصطلاح تصوف میں ”مرشدہء ‏ لے مراد اوہ ”سس 
کے و ای ممیرت ہے مید(0 کو مر بی رف رام اف 
ادبیات تصوف میں وہ ”مرد کامل؛؛ '”مرشد؛ کے علاوہ ہیر ولی؛ شیخ: 


؛-مرید اصطلاح تصوف میں اس شخص کو کہتے ھیںء جیں ۔ 
ذاتی ارادہ کو حق تعالول کے ارادہ میں مو کر دیا هو اوردنیا: 
منطع وکر حق تعالیٰ ہے ملحق هوگیا مرن 













ا مالین آنٹا ھی لق واجدا الیه الو 
' لسکم عَسون(۶) نے ايمان دالوا اللہ ہے قرو ! 
ڈھونڈو اور اس کی راہ میں نجاعدہکرور ٹاک ۳ 


الا کول نرمدے (۔ مولانا نیل شہیدرہ بھی اس مك 
ھی عراد لیٹے ہیں ۔چٹانچہ وہ ”منصب اماستہء میں 





او مراد از وسیله شخصی امت کہ اقرب ای اللہ باشد در منزلت::()۔- 
:یٹ شرف میں مرشد کی حقیقت اس طرح ثابت ھے کہ آحضرت صلہم 
مختلف اوقات میں مختاف امور مثلا اسلامء خلافت؛ عجرتہ جہاد؛ 
'"معراعتہ 'شوق؛ زیادقٴعبادت وغیرہ وت اہ یڈ 

















خضرووت مشاإ حّات انسانی کی یہ ایکت أ زندم ے کد 
جی علم سے نا آدنا ہوتا ے؛ اس کے لئے وہ کسی ماعرفن 
رجو عکرتا تے؛ تاکہ اس کی دستگیری اور راہنائی سے اس میں 
دستکہ اور کال حاصل کرکے اپنے مقصد کو ہاۓ- 


ایک مرد کامل کی ضرورت پیش آئی ہے ۔ وہ اپنی بصیرت سے اس ک وا 
کرکے ا سکو منزل مقصود تک پہنچاتاے ۔ اسی مرد کامل کا ام مرشد: 


جو شخص حصول مقصد کی خاطر اس مرد کامل یا مرشد کے 
بیعت کرتا ےء ا سکو مرید کہتے ہیں اور اس عمل کو پبری ص؛ 
کو ۔ اس میں مر اپنے مرش وت 


رقعه استوا رکرتا ے ے۔ 


سید کلی ور پر اپنے آاکو مرشد سن رتا 5 
اس'عمل کو ''فتا الشیخ؛ہ کہتۓے نھیں- 


اس میں کامیاب هو جاتا ےء تو دوسرا درجه آتاے+ 

















7 مات کے کر کم ھے فدہ ی اف | 
ے۔ تس اچی ذاق کرد ایت تس 


سردۂ این عالم و زندہ خدا 
فان 2 کے تا رھی از آفت آخر زان 

کیف مدالظل قش اولیاست کو دلیل نور خووشید خداست 

اندرین‌وادی مرو بی این‌دلیل لا احب الافلین گو چون خلیل(۲) 


بہتر ازصد ساله طاعت ہی ریا(٣)‏ 


عست بس پر آفت و خوف و خطر 
ہین مرو تدہاء ز رھبر سر پیچ 
او ز غولان گمرہ و در چاہ شد 
فضول _ پس ترا سرگشتہ دارد اکم 


مصفحدرے س و- 
اوس چم ہم ید 















کے ۶ 

اس کا سر‌تبنہ خدا کے نزدیک اس قدر بلند ھھے؛تکہ ا اک 
اس کا ہنا خدا کا کمہنا ہوتا ھے؛ یعنی اس کی وا دا آ 

ہیں کیم ہو جاتی ھے : 

کان دعائی شیخ نی چون ہر دعاست فا است و گفت اوگفت: 
چون خدا ازحُود سوال وکد کند .ہس دعائی خویش را چون ودک 


اوصاف مرشد | مرشد کی مقیقت معلوم کر لینے کے بعد .یه سوال پیڈا' 

ے کە سالک کس شخص کو اپنا مرشد اور راھا بتاۓ- 

شاہ حدم ذوق وہ لکھتے میں کہ جی شخص میں مندوجہٴ ذبل' 

اوساف کامل طور پر پاۓ جائیںء وھی شخص مرشد اور راہت| بننے کے ا 

ھ ؛ اورسالک ے چوں و چرا اس کے ہاتھ پر بیعت کر سکتا ے۔۔۔.(۳) 

() جس میں تقوئ؛ پزھیزاری اور اتباع قرآن وحدیت کا ذوق, 
پایا جاۓ۔ اس لئے کہ قرآن ید میں آیا ے‫ 

واتع سبیل من اناب ال(۳) (ایسے غخص کی وروی 

جس ۓ میری طرف رجوع کیا)- 






تع 7ت0 یی تک ےچ 


سر دلبرانء صفحه و 





اغفلتا قلبه عن ذکرنا واتبع ھواہ وکان اسرہ فرطا(: 

اطاعت کرو اس شخص کی جس کے قلب کو میں ۓ اپتنۓے 

ھ اف ل کر دیا ے۔ اور اس ۓے اپنے خواہش کی بمروقا 
ہے اور اسکا اس حد ے تجاوز کر گیا ع)- 

صاحب بصیرت ھو۔اس لئے کہ بصیرت کے بغیر وہ کسیکی 
اہنائی نہیں کر سکتا ۔ چنانچہ قرآن مجید میں آیا ےہ 

' قل نہ سبیلی ادغوا الی اللہ علی بصیرۃ اتا ومن اتبعنی(0) 

"وھ وا سد تھی جب جط حرت مم نے 

میں' اور میرے متبعین)۔- 

(م) جو باحب نسبت ھوہ اور کسی بزرگ کی صحبت میں رہ کو 

کسب فیضان کیا هوہ اور باقاعدہ ارشاد و بیعت کرۓ کی اجاؤت: 

حاصل کی ہو اور یه سلسله آغضرت صلعم تک پہنچتا ھیہ 


کی طرف دعوت دیتے تھے؛ اور ان کے متبعین ہم 
کے سچے متعبین اور صحیح جانشین ہیں ۔ اس لد 
ا و ا 










اس بنا | 

' ناراد پت 

ات ہی ٠‏ 1 
متدوجہٴ بالا تین اوعاف جب کسی میں مہیا ہو 















اور اس کی راہنائی میں منازل سلوک ‏ ےکرےہ اور منزل مقصود تک: 
ہیں کوٹاں رے۔- 1 
کسی مرشد کامل کی راحتال, میں حیات روحی کے جو منازل طے کو 
درجہٴ کالہ یعنی ”'فنا اللہ کے بعد ”'بقا .یاللہ؛ء کا دوجہ حاصل ک 
اتا ے؛ اس کو ایک سفر سے تشبیهہ دی جای ہے ۔ اصطلاع تصوف 
اس رامتے کو ”سلوک+؛ ء اس پر چلئے وال ےکو ''سالکہہ اور منازل: 
'مقادات+ء کہتے میں -(۲) 
نضات نات میں بس 
() توییہ(ء) ورعء(م)زھد (م) نقرہ (م) صبر؛ () توکل اور(ے). 
ان مقامات میں سے گذرۓ کے دقران میں سالک کے دل پر بعض و 








- 
صرائیه (م) قرب (م) عبتہ (م) خونہ (م) رجا (ہ) شوق+ 
(م) اطمیٹان (و) مشاعدہ اور(, ؛) بتی(۲) 


ّ 7 
میں 'امقماتہء اور 'احوال؛؛ پر باترقیب نٹ کی جاق ے٦‏ ےر 


؛٭ کرناء اور اصطلاح تصوف میں توببە سالک کے اس قعل کو 
میں ؛ جیں میں آوہ خوف اللھی سے معوب و مغلوب ھوکر اور جمله 
از کبائر سے باز آکر اپنے کئے 'ہر نادم اور بشیان هو جاۓ 
جانب زجوع کرے ؛ اور صمیم قلب ے اس بات کا وعدہ کر ےک 
اس یی کوٹی گناہ سرزد نہ ھوکا۔سالک کے اس توبہ کو 

کہنے میں چانچد تراقعیدی ایا ےت 





مان خی اعب الال من غاب تائب() لت 
جوان اب پڑھ کر عبوب تر نہیں ے) 
اگر اہب اپنۓ ومدے پر قات لام تل و کے؛ افوائ 
شنیع سرزد هوجاۓ ء تو اس پر لازم آتا ہے کے وہ پھر اپتے خالق کی : 
عید کرے۔ اسی طرح جتنی دفع گناہ ک تکرار ہوہ اتنی ھی دنمہ وہ 
بھی تبدید کرے۔ کسی صوق کے متعلق مشہور ہے کہ وہ 
2 2 رم نم ضط ۰ 












تی جم پہنچی ھوہ اپنے مقدور کہ مطابق دوہ یت 
شیخ علی ہجوبریرم ”کشف المحجوبہء میں لکھتے میں 
”توهہء کے تین درجے ہیں- 
ن- توب 12 
ہے اثایت- 
و یا د 
اتوہ عذاب اللبی کے خوف کے اھ مک سے ھوق 
عام موینین کا درجہ ے- 


اتوه کا باعث کوئی رویاۓ صااقہ ھوتا ے؛ جس میں 
کک جانب سے اس کے گناھوںٍ پر متنبه کیا جاتا تے؛ اوو 
"ینا دائمۃ ہبیش آت ے؛ جس ے لی اہنۓ کے پڑ 
ہے ؛ اور وہ خود تائب ہوۓ پر آمادہ ہو جاتا ہے ۔اق اصل 


ا پواقدامت | می:ایک:انسی چیزےہ جوساک کے لے کول کا 
ہے ۔ چنانچە محابه رضی اللہ عنہم ۓ ایک روز آفضرت صلعم 















ہے بچ کر مقام ورع پر پہنچنے کی کوئش کرتا ے-(۴) 
اہل وع کے تین درجے ھیں : 
() عام مومنین کی ورع--وہ ایسی مشتبه چیزوں ۔ 


(م6) اھل دل کی ورع۔-یە لوگ ایسے ام کی یجاآوری ے 
کرۓ ہیں جو ان کے ڈل میں کھٹکے ۔جیسا کہ حدیث | 
میں آیا۔ ے۔ الام ماساک ق قلیک گناہ و جے) چو 
دل میں کھٹکے)- کے 

(م) عارف واصل ک ور۔۔-یه اس چیز سے پرہیز کرتا ےء 
ای بل میں ماع عيے 00‏ ات 

(م) ڑھد :۔زہد سلوک کا ڈیسرا مقام ہے ۔ اس کے معلی 

کو چھوڑ دیناء اور دنیا اور دنیا کے متعلق 









‌ کے رعائھ ڈیا سے کوڈہ و اوز ان کے کل 
ہوے ہیں ۔جنید بفدادیرد (م ۹ت مس 


ےا 
وگیداۓ بیچتا - 


ھاتھ کا اسباب دنیا ے؛ اور دل کا طع دنیا نے خالی هونا:>-(۴) 
ان 'صوفیوں کا زھدہ جو دنیا کے جمله لذائذ کو ترک کر دیتے 
ھیں ۔ ان کے نزدیک خود زعد ھی میں ایسی لذت ے کہ ان کو 
اور کسی دنیاوی لذت کی حاجت ھی نہیں ۔اس لئے کہ اس کی 
بدولت ان کو سکون قلب اور راحت دل حاصل وق ے-(۴) 
یا لوگ خدا کے عاشق صادق ہیں ۔دثیا کی 
نیست ہے انھیں کوئی سروکار نہیں لاہ و 
ہالشہ کرۓے هیں۔- 

ٹوو نۓ اہر ھیل یہ( ۴۹-۶ سے پیچھا۔ 

کیا ے۷ 


چوتھا نقام 
صا اسان تصوف میں اس ہے راد ید ے 
ے موجہ ہے : 














دولت هی نہیںء بلکه عدم خواعش دولت بھی ے- 
شیخ ایو عبدالقہ خقیفرد ہے مروی ے۔- 
الفقر عدم الاملاک(۳) (فقر عدم ملکیت کا نام ے)- 
اور ایک دوسرے صوف کا قول ے۔- 1 
الفقیر الذی لا بملک ولا یملک() (یر وہ ےء جو نہ توکسی' 
ہے اورنه کسی کا غلوک)- : 
داؤد الطائیرہ (م 6ہ ھ۔ جدمع) کے متعلق مشہورے “ 
ھھ ".0" 
جو ہے ہی ا 
تھے-۵۸ا۔ 











ھا ا رپ سا ہے 

پ خداوندی کا ایک بہترین ذریمه بن جاتا ے۔- 

صبر:سمہر سلوک کا پانچواں مقام ے۔- 

کے ساتھ قائمم رھئے؛ اور مصیبتوں کو خوثی کے ساتھ قبول, 

ا کیو برداشت کرنۓ کا نام ہے 

اوہ ہے جس کے ذریصہ ہے انسان تنگی اورفراخی میں فرق نہ کرے+ 

او حالتوں کو یکساں جاۓ ؛ اور دونوں میں یکساں ڑے۔-۔ 

" صوفیا کے نزدیک عبر آدھا ایمان ے۔- 

افٹری تکمیل کے لئے عبر کی اشد ضرورت تے ۔مقام فقر میں سال ک کو 

دشواریاں پیش آتی ہیں ء اس لئے اس میں ثابت قدم رھنے کے لئے 

:بر کے ساتھ ان کا مقابلہکرتا پڑتا ہے ۔ حق کوٹی وے بای 

شیوہ ے- اور ینہ ظاعر ےٴ کە یه ایسی چیزیں هیںء جن کی 

ہے بہت سی دنیاوی مشکلات پیش آتی ھیں ‏ ان مشکلات میں صبر ے 

ا سز نار اك پہنچنا ایک نے عاق عم 

دینی فرائض ک ادالگی اور معاصی کا ترک بھی صبر کے 

اکا دل بسا اوقات کسی ئه کسی چیز میں 

رک تا ۔ اس لئے یه ضروری ے 
کو اپتے مقبد کی طرف موڑے- 


> ات ٦‏ 
6(٦‏ متمیر و تے؛ جو خدامیں مر کرے۔ کات 
پر صب ر کرنۓ میں کامیاب هو جاتا ےہ او رکبھی عاجز رتا 
> (م) صاہر وہ ےء جو خدا میں اور خدا کے واسطے صبر 

اس کی وضا کے خلاف کسی قسم کی شکایت ته کرے- - 
(م) صباروەےء جی کا صبر خدا میں ء خدا کے واسطے اور خدا۔ 
ہے ھو۔ ایسے شخص پر اگر دثیا کی تمام مصییتیں بھی ڈال دی جائ 


بھی وہ کبھی عاجز نہیں ہوتاء اور اس کے دل میں کسی قسم کا 
نہیں هو( 













(ہ) توکل :.-توکل سلوک کا چھٹا مقام ہے ۔لغت میں اس کے معتی. 
بھروسه کرناء اور اصطلاح تصوف میں خدا پر بھروسہ کرۓ کو 
میں یه ایک ایسا مقام ے؛ جی پر پہنچتا سالک کے لئے ا 
ہے۔ توکل در اصل توحید کی ایک شاخ ہے وت 
پیدا ھوتا ے۔- 
توکل کے تین درجے میں ! 
پہلا دیجہ وہ ھےء جس میں متوکل خدا پر 
الوکیل؛؛ ہےء کامل اطمینان رکھےە اور اپنے آپ 
تسلم و تقویض کردے۔- 
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کااغنع خیال کرے۔ یہ ٹوکل کا انشہائی دوج ھے ۔ اس میق 
ذات خداوندی ہیں جو باق ےء فای عوکر رہ جاتا: ہے ۔ اس میں 
کو کوٹی دخل نہیں ۔ ختی کہ دعا و سوال بھی اس میں منوع ہے۔ہ 
دوسرے دوہ کے توکل کے کہ اس میں متوکل اگرچە تدبیر 
نہیںء لیکن کسی چیز کے لئے بارکاہ اللبی میں دعا و سوال کو 
اور پہلے درجہ کے توکل میں متوکل تدبیر بھی کر سکتا ہے اور 
0 


ہی_ سے بعض صصوفیا نۓے مقام توکل میں افراظ و مہالاشہ سے کام 


ضرفری یں ۔ انھوں ۓ طلب غذا و لباس کو بھی غیر ضروری 
کی تسکین اور مرض کے علاج کے لئے دوا کو بھی ناروا 










کچھ نہیں اتاء تو عبر کرۓ ہیں- ؛× 


انھوں ۓ پوچھا: ”تو پھر مم کیا کرۓ هوگے؛ 


اوراگر فه ملے؛ تو شکر کرتا ھوں-ہ(١)‏ 

الینتھ متاخرین میں_ ہے بعفی نۓ مقام توکل . میں اعتدال وا 
سے کام لیا ھے ۔ انھوں ۓ کسب معاش ء ھنرآموزی اور مقید ' 
مشغول ہونۓے کو توکل کہ خلاف نہیں سمجھا قےء بلکہ اپنے 


3ن 
7 1 

(ے) رضا :-رضا کے معنی لقت میں خوشنودی کے 
تہوف میں اس ہے مراد یہ ے کہ بندے کا د 
مقابلے میں ساکن و مطیژن رے اوہ تقدیںہ 











7 کا لد تین مقار بے ۔ اس ہے ماوراء اور کوئی مقام نہیں 
قق اور تہڈیب نفس کا آخری مرحله یہی ہے ۔اس مقام 
نز حال اور ھر صورت میں خداۓ تعالیٰ سے راضی رهتا ے؛ اور 


پر پہنچ کر حق تعالیٰ کی عرضی کہ خلاف نہ کچھ کم سکتا 
کرسکتا ھے اورانہ می حق تعالیٰ اس ک مرقیٴک خلاف کوئیِ 
اری کرتا ے۔- 

ى بلند تزین مقام کے پیش نظر علاسه اقبالرہ ۓ کہا 

در رفایش مر فی حق گم شود 

-×"اقن ”سن کے بائر مردم غرد-() 

"لمقاما؛ کے بعد ”اجوال؛ کا ذکر آتا ے ۔ آحوال 


















ا ہداھ اک ٹراہ نان تم تکن تراہ نان ة و 
اس حالت میں جا لاۓ که گویا تو نے دیکھ وھاٴے ۔ اگر 
رھا ے؛ توے شک وہ جھکو دیکھ رھا ے)- 

مراقیہ کے تین درجے ہیں : 

پہلا درجہ یہ ہے کہ سالک کے دل ہیں اس یقین کے ذریَعه 
کہ خداۓ تعالیٰ بندے کے اندرونی حالات نے باخبر ے؛ ایسا حال پیدا ھو 
اس میں وساوس شیطانی کا گذرنہ ھوء اور وہ خداکو هر جگە حاضر 
جا نکر خواہشات نفسای ہے باز رے۔- 

دوسرا درجہ یه ے کہ سالک کائنا تکو بالکل فراموش کر 
یعنی اسکا حال ایسا هو جاۓ کە وجود و عدم اس کے نزدیک یکساں, 
اور اس طرح سراقب ھوکمہ خداۓ تعالیٰ کے عی اور کی چ 
اس کے دل میں نه وت 1 

تیسرا دوجہ یه ے کہ سالک سراقبه نیں خداوند تعالی ے۔ 
با فک مرک سں ھا با عو یا 









7 ا ریت تام وھ دک ہی 
وم 5 
محبت کے تین درجے ہیں۔- 
() عام لوگوں کی محیتہ جو خدا کے احسان ہے ان کے دل میں: 

ہوتی ے؛ اس لئے کہ قلب انسان فطری طور پر اپنے سن 
طرف مائل ھوتا ےہ 





علم و قدرت کو دیکھکر ان کے دل میں پیدا ھوق ے ۔ اس عبت 
کی مثال ابوالحسین نوری رح(م ۲۹۹ھ ۹۱ء) کے اس قول میں 
ہےہ: 









ثھ تع 
و رج ےا 
کت سوتترہ 


نوہ جن ہے وہ پکڑتا ے)۔- 


٢‏ (م) خوف:سلفت میں خوف کے معنی ہیں ڈرہ دہشت؛ ھراس وغیرہ> 


تصوف میں سر سی اپسندیدہ اس 
ہے وچوس اچووٹ یا ے کو 
















دوسرا درجے معتدل خوف کا ے؛ جو مدوح اور پسندی 

یہ سالک کو معاصی ے باز رکھ کر طاعت الٰہی کی ترغیب دیتا. 

ٹیسرا درجه قوی خوف کا ےء جو مذموم اور ٹا 

لئے کہ جو خوف حد اعتدال ے منجاوز هو جاتا ےء وہ سالک: 

یاس و ناامیدی کا باعث ھوتا ہے -(۳) 

(م) رجا :سلفت میں وجا کے معنی هیں امیدہ آسء اور اصطلاح : 
ہیں اس ہیں مراد یہ ہے کہ قلب سالک میں زمانہٴ مستقبل میں ” 
عحبوب لے کے حصول کی امنگ پیدا ہو۔ جو شخص اس کے حصول کا 
کرتاےء وھی صاحب رجا ے۔- 5 


صونیا کے عقیدے میں وہ عبادتہ جو القہ تعالی فضل: 
امید پر کی جاۓ؛ اس عبادت ہے بہتر ہے۔ جو اس کے خوف سے ک: 


رجا کچ تین دیجے ہیں :) ١×‏ 





7 ٦ 
میں سالک خدا ہے اس کے علاوہ او رکسی چیز کو طلب نہیں‎ 
۱ :: کہ شیخ سعدیرد ۓ فرمایا ے‎ 
خلاف طریقت بود کاولیا : جم‎ 
گنا کند از خدا جڑ خدا(ا)‎ ۲ 













اسلوک میں خوف قوی؛ جو یاس و ناامیذی کا باعث ہوتا ے؛ مڈموم 
.۔صراط مستقیم دراصل خوف اور وجا کے بین بین ہے ۔ رجا خوف کے 
:مل کر سال ک کو جادۂ اعتدال پر لاتق ے (۲)۔ مولانا رومی ر کہتے ہیں : 
اتییا گفتند نومیدی بد است _فقل و رحمتہائی باری ‏ بیحد است 
آز چین عسن نشاید نامید دست در فتراک این رحمتازنید 
"ای بساکاراکہ اول صعب گشت بعد ازآن بکشادہ شدہ سختی گذشت: 
بعد :نویدی' بسی" امیدھاست ‏ ازھس ظلمت بسی "خورشیدھاست(۳) 
کر یلست میں سی مو خواش: اینو رم رف 
جح تصوف میں اس ہے ساد یه ہے کہ قلب سالک میں حبوب: 
کے لئے جوش پیدا ہو جالۓ۔شوق عموباً غائب کے لئے 
ے؛ برعکس ذوق کے جو خاضر کے لئے ہوتا ے ۔شوق در اصل لوام 
نے سک 35 
















ام لیا خسان ےکی جس میں عق یا 
ددع مد بی بل ا 1 
تعالیٰ کے ذکرے ایک خاص قسم کا سکون اور طمانیت حاصل ھو۔ 
قسم کا سکون اور طمانیت در اصل ابمان کاسل کا نتیجه ھوتا ے۔ 
قلب کے حصول کے لئے یه ضروری ہے کہ سالک صمم قلب سے خہ 
تعالیٰ پرہ جو ”'نعم الوکیل؛ ے؛ کامل اعتاد کرۓ ء اور یه یقین 
کہ وہ ھر حال میں اسکا بہتری چاھنے والا ے۔- 





قرآن مجید میں آیا ہے : 
یا ایہاالئفس المطمثته“ فارجعی ای ربک راضیه" سرضیة(۲) (اے 
مطاصہ! تی اپنے وب ک طرف اض طریح رجوع کر کہ تو بھی اس 
زاضی؛ اوروہ بھی تجھ ے رافی)- 


7 
دوسری جگےە آیاے : 
الا بذكرلق تطان القلویٰ) لو رہ ابقہ کے ذکڑ مھ 
اطمیتان حاصل ھوتا ے) ‏ َْ 


اس لئے اس حال کو سلوک میں بہت اھت جا 











خوا سک اطیتانہ یعنی!ن لوگوں‌کا ا 
اکر و مصائب پر صاہر ہیں ا ا و کک 


ممالڈین اتقو والذین مم ح0 00ع می اہ تعالیٰ ان 
کے ساتھ ہے؛ جومتقی اورعحسن ہیں)- 

1- درجہ اخص‌الخواص کا اطمینان ؛ یعنی ان لوگوں کا اطمینان: 
".جو وادئی حیرت میں سرگرداں ھیں ۔ اس لئ ےکە وہ لوگ ذات خداوندی 
عظمت اور سعلوت ے ای مر ترعوہ وو ہی کے ئ 


0 ا مشاعدہ کے معنی ہیں ۔دیکھناء معائده کرٹ 





ری بن انی ے اسر رتا ساثارتے 
زاین كانور ے تشیہ دی ۓ()۔ ای لئے ایسی ک٣‏ 
جہاں وہ نور موجود نہ هو صوقیا کے عقیدے میں جب ۔ 7 
قلپ زنگار معصیت اور افکار فاسدہ ہے پاک ہو جاتا ےء تو ور ال 
چنکنےلگتا هے؛ اور بتدریج اس کی چک بڑھتی جا‌ےء بہان تک کە مشا 
کا حال سالک پر طاری ہوتا ھے ۔ حضرت على رض کا قول ھے : 

لا اعبد وبا لماراہ(۲) (میں اس رب کی عبادت نہیں کرتا ؛جس کو میں 
نہیں دیکھت)- 

















اس کے معنی بھی یہی ہیں : 

انور ابی سالک کے چشم باطن میں ایک شماع آفتاب کی طیح 

سے؛ جسےخداۓ تعالیل اپنے عین فضل و کرم سے اس کے اقلب می 
دیتاے۔- 

(.) یقین ہسیقین خائم الاحوال ہے ۔لغت میں یتین کے معنی 

وہ علم؛ جی میں کسی شک وشبہ کی گنجائش لە ھی اور اصطلاح ت 

میں اسکا مطلب ے۔ رویت عیان بقوت ایمان نہ بحجت و برھان (۴): 


اور دلیل سے اس کے وجود کو مانتا۔- 
زسم وپ 


٦تار‏ تصوف در اسلام: صقحة بروہت ٴ 
ہے ایغا حة می 












ور اس کے احوال اور کیفیت کو دیکھ لیئے کا ے-(١)‏ 

الیک لابو کا دیجہ تھے اس بحاظ سے کہ احام امور چو ول 

کی ما 

ین الیقیع: خارفوںکا دیجہ ہے ۔اس احاظ ہے کە موت کے لئے وہٴ 

ب رھتے میں۔- 

" - حق الیقین محبان حق کی فنا کا درجہ ھے ۔ اس لحاظ سے کہ کل موجودات 

ے وہ اخراض کئے هوۓ ہوۓ ھیں۔- 

پیی علم الیقین عباخدہ ہےٗ حاصل ہوتا ے ء عین الیتین عبت اللی سے 

حق الیقین مشاعدۂ حق ہے ۔ان میں ہے اول عام بے ء دوتم خام ےء: 
خاض الغامن ے-(۴) 

کسی مےرشد کامل کی راعبری میں ان مقامات کو بتدریچ 

یہ اوران احوال کے قلب پر طاری ہوۓ کے بعد سالک ”'فتاقاقہء 

پر پہنچتا ےء جہاں وہ اپنی ذات کو کلی طور پر ذات خداوندی: 

| ے۔ یہاں پر ا کو اپتی ذات اق دنیا وما فیہا کے وجودکا کوٹ 





















تھا ود و کے 

در حقیقت سلوک میں یہی وہ درجہ ہےء جو اس طویل سفر کی 
مقصود ہے ۔ اسی کے حصول کے لئے اس نۓ دتیا وم قیہا سے روگردائی كیا" 
اور اپنے حبوب حقیقی ے رششہ استوار کیا ء اور اسی مقصاد کو حاصل کرۓ" 
کی خاطر اس ۓ بہ تمام منزلیں طےکیں؛ اور سفر کے دورات: میں 
سعوبتیں اور مشکلیں برداشت ککیں ۔ اتحجام کار جب اس ۓ ”با اللہ 
درجہ <اصل کر لیاء تو اس ۓ اپنا اصلىی منشا پالیا۔۔ 





تعبوف اسلامی اور اس کی تار کے اس اجالی مطالمه کی روشنی, 
اقبالرہ کی شاعری اور فنسفه کا مطالعہ کرۓ والے عجیب مراحل 
گزرۓ ہیں ۔ کہیں تو اقبال رح صوفیوں کو اپنا رھبر بتاۓ میںء اور 
کے بعش نظریاتی اور علمی پہلوؤں کی تلقین کرۓ ھیں؛ اور کہیں تصوف او 
صوق کو مسلانوں کی تباھی کا ایک سبب قرار دیٹے یں یه ثضاد 
بظاھر تضاد نظر آتا ےء در اصل تصوف کے خالص اسلامی اور غیر 
عنامر کا حجزمه کرک ان کو ایک کرۓ کی ایک کوششی ۓ؛ افرجی 
اقبالرہ ۓ اپنے خطبات میں اسلام کے ٹکری نظام کی تشک 
دعوت دی ہے اسی طرح انھوں ۓ تصوف کک تشکیل نو کی تشریج 
اپنے کلام میں پیش کی ہے ء جس سے یہ واضح ہوتا ے کہ 


ون اقبالرۃکےانھیں خالات اور عقائد کا جائزہ لیا ۳ 





میں گزار دیں کہ خدا کیاے؛ میں سس تہ 
ھوں که انان کیا ے)- 


(علامےہ اتبالرد؛ بە حوالہٴ آثار اقبالء م 















فروری) +ے عم ذی الحج ۹ھ میں پیدا هوۓ. 
والد کا بیان ھے : 


”اقبال کی پیدائش کے کچھ روز پہلے میں ۓ ایک خوا 
کہ ایک بڑا ھی عجیب و غریب پرندہ فضا میں زمین کے قریب ا 
رھا مے؛ اور بڑی کثرت ہے لوگوں کا ھجوم ہے ۔ اس عجوم میں 
بھی ھوں۔وہ پرندہ کسی کی کوشش سے هاتھ نہیں آتاہ لیکن . 
بخود میرے دامن میں آکر گرا اور میں ۓ نے پکڑ لیا۔ میں نۓ اس کی ۔ 
اقبال کی پیدائش کے بعد تاویل کی کہ وہ پرندہ یہی بچہ ھے ؛ 
یہ ضرور کوئی غیر معمولی کال پیدا کرے گلن:ء(۴) 








7 تعالیٰ کی یاد میں مشغول رهتے تھے ۔ علاے اقبالرم ری 
اتا نا کی اللہ آبادی کو ایک تکرب میں لکھتے ہیں : 







'پرسوں شام کھانا کھا رے تھے؛ او رکسی عزیز کا ذ کر کر رے 
"ا تھےء.جی کا حال ھی میں انتقال هو گیا تھا۔ دوران گفتکو میں کہنے 
معلوم نہیں بندہ اپنے رب سے کب کا پچھڑا هو ےءء ۔ اس 
خیال ہے اس قدر متائر ھوۓ کہ قریاً یہوش هو گئےە اور رات دس 
گیارہ بے تک یہی کیفیت رھی۔ یا خاموش لکچر ہیں ء جو پیران 
سے ھی مل سکتے یں یورپ کی درسکاھوں میں ان کا نشان 





را . 
وائسه بیان کیا ےکم 













آکر بار بار آواز لگا رھا. 
آگیاء اور ایام شباب کی ناعاقبت اندیشی ے ہي ۓ ا سکو مارا۔ 
حزکت ہے والد سخت آزردہ ھوۓ ء اور اس پر بڑے ادود آنگیز لہج 


ایاج آ 

”گنت فردا امت خیر الرسلے 

خسازیبان ملت بیضائی او 

ہمشہیدا ۓکہ دین را حجت اند 
دلنار 
دییان انبن گردد بلند 
ای ٹفراطت مشکل از بی مر کبی 
حق جواتی مسلمی با تو سپرد 
از تو این یککار آسان ہم نشد 
پھر ٹرم لہجے میں فرمایا : 
”ائدی اندیش ویاد آرہ ای پسر 
باز این ریش سقید من نسگر 
پر بدر ابن.جور نا زیبا سکن 


زاھدان و عافتان 


مذکورۂ بالا واقعه ے یه ثابت غوتا ے کہه علامےہ اقبالرد کے والد 


می گردد پیش آ8 لاق ۹۴ 
حافظان حکمت رعنای او 
مثل ائیم در فضاق لٹ ائطا" 
عادان و عاصیان غرمٹاز " 
نالەھای این گدای درد 
من چہ گویم چون مرا پرسذ نبی, 
کو نمی از دیستام برا 

یعنی آن انبار گل آدم تہ کت 
اجناع است" خیر البخرص 

لرزۂ یم و اسید من نگر 
پیش مولا بند رأ موا مکنئ:(۲)' 























ا و ا ا رک 
ے باپ ھی سے بچین میں ملے-:03) 8 
2 لہ کی والدہ بھی بہت ٹیک سیرت اور ہزھیزکار تھیں تَ اڑا 

پآبند تھی ۔ حقوقالہ اور حتوق العباد کا خیال اور کسب حلال کا 
حاظ رکھتی تھیں ۔ انھوں ۓ اپنی اولاد کی پرورش میں بھی اس اص کا 
؛ رکھاکە ان کےبچے بڑے عوکر سچے مسلان بیںء اور دین اسلام کی 
کرہی- 
اعلاسه اقبالوم کی زندگی پر ایسی برگزیدہ ماں ک مشنقائنہ تریت کا 
پڑاے؛ اس کو انھوں ۓ ”بانگ دراء؛ کی مشہور نظم ”'والدۂ مرحوسه 
آیاد میں ء؛ میں اس طرح ہے پیش کیا ہے :- 
کم کو:ابَ ھوگا وطن میں آء! میرا انتظار؟ 

کون مرا خط نه آۓ سے رے گا بیقرار 

تقد“ پڑ “زی ل ےکر ینہ قریاد آؤںکا 
اب دعاۓ یم شب میں کس کو میں یاد آؤںگا؟ 
سے تیری میں اخیم کا ہم قست هو 
: گھر مرے اجسداد کا سزتاییہٴ عزت ہوا 





























انت کو بھائپ لیا۔ اس لئے اٹھوں ۓ شروع هیہے ا کا: 
توجہ منعطف ک؛ اور وہ ان ھی کی مشفقائنہ تربیت میں تعلیم پاے 
وہ ہمیشہ اپتے ہم سبقوں میں عتاز رے ؛ اور پانچویں آٹھویں اوو 
جاعتوں کے امتحانات ہیں وظائف حاصل کئے۔۔۔(١)‏ 

مولوی میر حسن اپنے زمانہ کے ے نظیر استاد تھے ۔ عربی ؛ فارسی 
اور اسلامیات میں ان کو غیر معموٹی عبور حامبل تھا ۔ ان کا َنه ای لو 
کہ جو کوئی ان سے کچھ پڑھتا تھاء وہ اس کے اندر اسکا صحیح مذاق 
کر دیتے تھے(٢)۔‏ چنانچہ علاسہ اقبالرہ کے ساتھ بھی ایسا ھی ھو 
ان کو عریء فارسی؛ اردو اور اسلامیات کی مکمل تعلیم دےکر انھوں ۓ ان 
اسلى جو رکو لکھازا۔ ہہ صحیحے کہ ان کے اندرا یہ حرف 
تھاء لیکن ا سکو تکھارۓ کے لئے ایک کامل لستاد کی ضرورت تھی- 

انٹرنی پاس کرۓ کے بعد علاسہ اقبالرم اسکاٍج من کالچ >* 
میں داخل ہو ء اور ۱۸۹۰ھ میں ۲۲ سال کی عمر'میں ای کالچ 
ایف۔ اے ۔ کا اتحان پاس "کیا۔۔(۳)' 


یہاں یہ بات قابل ذکر ہے کہ کالج میں داخل عوۓۓ 
؛-نیرنگ خیالہ صفحه ۰ 


ہ-آار اقبال صطحه ہے 
رات ا و 














ا ا اک ا 
؛ از اٹھوں ۓ اسلام کک کس قدر یش ہا 'كدمات | 
گ۳ 


حضرت اقبال میں جو خوبیاں پیدا ھوئیں 

قوم کی نظریں جو ان کک طرز کی شیدا ھوئیں 
' یہ حقآکاھیء یہ خوش گوئی؛ یہ ذوق معرفت 

یہ طریق دوستی؛ یہ خودداری_بامکنت 
اس کے شاھد هیںکہ اِن کے والدین ابرار تھے 

ہا خدا تھے اھل دل تھے؛ صاخب اسرار تھے 
۔جلوەگر ان میں انھیں کے یہ قیضی تریت: 

سے نمر اس باغ کاہ یہ طیع عالی منزلت(١)‏ 
] سیالکوٹ یۓ فارغ ھوکر اعلیل تعلیم کے لئے وہ لاھور آۓ+ 
:کالچ میں داخل هھوۓ۔ےوئہ اع میں یی اے۔ کے امتحان میں 
امیابی حاصل کرکے وظیفے کے مستحق قرار ہاۓ ؛ اور عربی اور انگریزی: 
میں اول آۓ کے صله میں دو طلائی تمغے حاصل کئۓے-(۲) 


۔کونۓ کے بعد وہ اسی کالچ میں فلسضہ کے ایم ۔ اے ۔ میں داخل 






















ا یں علاے اقبالدیہ کو پالکوٹ سی 
سو حر ین جات کرای سے کی حاصق کر ا 
اس طرل لاھور میں بھی ان کو ایک بڑی شخصیت ہے مستقیض ٭ 
موقع ملا۔ایہ شخصیت سٹر ٹائس آرنلڈ کی تھی ۔ موصوف 2۱۸۹۸ تم 
گوریمنٹ کالج؛ لاہور میں فلسفہ کے پروفیسر مقرر ہوۓ اس نے لا 
۔اے۔او۔ کالجء علیگڑھ (حال مسلم یونی ورسٹی؛ علی' 
میں فلسفہ کے پروفیسر وہ چکے تھے(١)۔‏ لاھور آۓ کے بعد انی قلسفهذاؤ 





اعوۓء اور اپنی خاص توجہ ہے ان کی ترییت کرۓ رے ۔ یہاں تگ 
کە: ”انھوں ۓ ان کو شاگردوں کی صف میں سے تکال کر زمرۂ احباب میں 
داخل کر لیاے۳۷) 

علامه اقبالرہ کے دل و دماغ پر سٹر ٹاس آرنلڈ ک تعلم و تربیت: 
بہت گہرا اثر پڑا ۔ پروفیسر موصوف جب م۰ ۱۹ء میں لاھؤرے رخصت 
لنسن جاۓ لگےە تو ان کے قابل اور ھونہار غاگرد ۓ ”'ٹالہ' فراق؛* 
عنوان ے ایک الوداعی نظم میں اپنے قلبی تاثرات کا اظہار اس درد 
طریقہ پر کیا : 






ر-اقبال کاملء صفحه و - 
ہے اشاد س تہ 


ہسیرت اقبالء صفحه ۔پے 



















سے غیاۓ روز قوقت کم نہیں 
0س آغوش وداعش داغ حیرت چیدہ امت : 
ش حکشتہ درچشمم لگ خوایدہ استہ+ 
7 پان یہ لع ظم قوة مجاۓ علم 

"٠‏ تھی ٹری میچ تقی باد نثاط افزآۓ علی 
اب ککہان وہ توق روپیائی سخراۓ علم! 
۱ تیرےدمے تھا عمارےسرمیں بھی سوداۓعلم 
'شور یلیل کو؟ کہ باز آرایش سودا کند 
اک ہپنوں وآ غباز خاطظر تیحرا کندہ() 
اس کے بعد وہ اس عقیدہ کا اظہار کرۓ ہیں کہ امن مشفق اسشاد کی 
اس قدر اندوہ افزا ے کے وہ یہ خواعش رکھتے ھیں کہ خود 
استاد ہے ملیںگے : 
کھول دے کا دست وحشت عقدۂ تقدیر کو 
-ٹوڑ کر پہنچوںکا ہیں پنجاب کی زنجیر کو 
دیکھتا ے دیدۂ حیراں تری تصویر کو 
کیا انملی مو مکر گرویدۂ اتقریر کو؟ 
نہیں رکھتا دھن تصویر کا 
خامش یکہت ھیں ج یکو ےسخن تصوبرکا۔(۴) 





. انھوں ۓ مشرق علوم میں سہارت حاصل ی'۔ یچی 
علاہ شید لے لئے خقی وہ اق تع 
نے کچھ سر زار اترییت 
ان پر مذھبی رنگ غالب تھا ۔ پروفیسر آرنلڈ کی صحبت میں رہ کر وه 
ساتھ مذھب ے بھی دلچسی لیتے رے۔- ۰ 

تدریس | ایم۔ اے۔ پاس کرۓ کے بعد علامہ اقبالر اورینٹل: 
لاھور میں پروفیسر مقرر هوۓ ؛ اور کچھ عرصه کے بعد گوریمنٹ 
لاھور میں فلسفہ اور انگریزی کے اسسٹٹ پروفیسر مقرر هھوۓ(۴). 
انھوں ۓ چند سال تک تدریس کےفرائض احجام دۓہ اورپ ستمبرہ ءا ۹ء کو 
اعلیٰ تعلبم کے حصول کی خاطر بورپ رکا سفر اختیار کیا۔-(۴) 













دن آیا اور تھوڑے ھی عرمے کے بعدا وہ '"پنجاب کی زنیںء کو 

۱۹ھ کے اواخر ہیں یوربٰ جاکر اس ”کلم ذروۂ سیٹاۓ 
خدمت میں حاضر هوۓ۔اور تین سال تک ان کی صحبت 
ہوۓ رے۔ 

؛-نیرنگ خیالء صفحه ہہت 


پت وو 








1و 1 
زات غ نکی لی مسیح و خضر ہے اونچا مقام ے تیر 

:میں آرنگ عبوی بڑی ے غانء بڑا اترام ےے قیر۔ 
| اکر سیا مہ داع لالم زار تی ام ا 
و بہار تو ام 














چمن کو چھوڑ کے نکلا ھوں متل ٹکہت گل 
ہوا سے صبر کا منظور امتحاں مجھکو 
لی ہے لیکے وطن. کے نکار خاۓ سے 
شراب علم کی لنت کشاں کشاں مجھکو 
فلک نشیں صنت سہر ہوں زماۓ میں 
ترق دھاٴ سے عطا ہو وہ نردباں جھکو 
اسقام میسفروں ے ہو اس قدر آگے 
که سمجھے منزل مقصود کارواں جھکو(١)‏ 





اعلاے انہالید ۓ یورپ میں تین سال قیام کیا اوو 
'اعزازات حاصل کئے ۔ اولاً وہ کیمبرج یونیووٹی میں داخل هوۓ 
حاصا کی۔ اس کے بعد وہ جرمتی گئے؛ اور وھان کی میولک یونیووٹی:, 


















0 جیے 
کیا۔ اس کے علاوہ بیرسٹری کی سند بھی حاصل٘کی-(1) 
آ سٹر آرئلہ اس زمانه میں لندن یوئیویٹی 1 
اس زسائه میں صاحب موصوف ۓ ایک دقصه چھ ماہ کی چھٹی لی ؛ تواآن' 
سفارش پر ان کی جگە علاسه اقبال رد کا تقر عمل میں آیا۔-(۴) 
اس کے علاوہ لندن کے زمانہ' قیام میں بھاوجود کثرت مشاعل 
علامہ اقبالوہ ۓ اسلام پر چھ پیلک لیکچر دۓء جو نہایت 
برک ْ 
یورپ سے واہسی _| جس ”شراب ری سان کر ید لا 
ا کشاںہہ لے کئی تھیہ تین سال کے بعد وا اس ہے" 
ضبور موکر جولال+ ۸٦۱۹ء‏ ہیں پھر 'وان کے اکار خاہ ہیں فاہی" 
آگئے۔ اور جی طح روانگی کے وقت دھلى میں عبوب الابیرہ کہ جی || 
آستائہٴ مبارک ہر حاضر ھوکر نذر عقیدت پیش کركے یه دعا مانگی تھی: 5 
مقام مسفروں سے هو اس قدر آگے 
کہ سمجھےمنزل مقصود کارواں مجھکو 
اپنے ”'مقام:ہ کو ”'کاروان:ہ کی ''منزل مقصودہہ پناکرں پھر اس 
میں حاضری دی(م)- 





ٹکار خاۓ ے+ 





+-یرنگ خیالہ اقبال مبرہ صقحه ےم - 
+سکیات اقبالہ دیاجع۔ صفحه ے-- 

جسٹیرنگ خیالہ اقیال مب۔ صفحه ےم - جک 
ہہ ابفا صفحه ۹-- : 


7 












یکرئۓ رک ۔ چناتچ اوہ سہازاجہ سرکشن پرشاد کو ایک مکتوب میں 


''انگلستان ہے واپس آۓ پر لاھور گوریمنٹ کالج میں مجھے فلسفہ 
| اعلیٰ پروفیسر مقرر کیا گیا تھاء یہ کام میں ۓ اٹھارہ ماہ تک 
'کیاہ اور یہاں ک اعلیٰ ترین جاعتوں کو اس غن کی تعلیم دی؛ گورنمنٹ 
2 سے ید ازان ریہ جگنہ مھ آفر بھی کیہ مگر میں ۓ اثٴار کر دبا 
"ریت گومنٹ کو کی قدر تھی؛ اس کا اندارہ اس ہے مز مان 
کہ پروفسری کی وجہ ے صبح کچہری نه جاسکتا تھا۔ججان 

بک گوزیمنٹ کی طرف نے عدایت ک گئی تھی کہ میرے مام 









ٍ00 
جہاں تک ھو سکے گا ملازت نے گریز کروںگاےء )١(‏ 


سفر دکن | علاے اقبالرم دسیرہ ۹۲۸ ۱ع کے اواخر میا 

ایجرکیشنل ایسوسی‌ایشن آں سدرن انڈیاءٴ بی دعوت پر اسلام پر چنا 
دینے کے لئے مدرا سگئے ۔ اور انھوں ۓ وھاں انگریزی زباٹ : 
اسلام پر چھ لکچر دۓ؛ جو بعد میں ''ریکنسٹرکشن آف ریلجیس تھاٹ: 
اسلاماء کے نام سے ۹۲۴۰ :ء میں کتابی شکل میں شائع وۓ-(۴) 


مدراس کے عرصہٴ قیام میں اخباری تمائندوں اور موب و فلسقہ 
عانثن ۓ ان سۓ سیامات اوز مشعب و فلت پر گننکو ا 
اردوہہ ء 'ھندی پرچار سبھاہء ء اور جنوپی ہند کابرھمن عالموں ۓ ان 
سباس نابے پیش کئے-(۳) 
1 
وہ مدراس سے بتکلور گئےە اور 6 :جنوریء ۱۹۰۹ء کو جب وہ 
ا شک کے ا کا 

















سفر علیکڑھ | علاسة اقہالرہ دو مرتیبہ سلم یونیووٹی؛ علیکڑ 
پہلی ستبہ ڈاکٹر سر راس مسعودہ وائی چانسلر؛ مسلم یوئیووٹی+. 
کی دعوت پر و رع میں گئےە اور وهاں کے اساتذہ اور طلبا کے 
لکچر دۓ؛ جو اس ہے قبل مدراس ہیں دے چکے تھے ان کا 
ختم هواء تو طلبه ۓ شور مایا :”'شعر شعرء۔ اس پر انھوں ۓ؛ کھڑے هوٴ 
فرمایا:ِ 
”میں آپ کو یہاں شنعر سناۓ کے لئے نہیںء بلکہ شع رگوٹی ے 
باز رکھتے کے لئے آیا ھوں-ءء(۲) 


دوسری مرتبه ۸ دسمبرہ مم۹ء کو گئے؛ جک ان کو ان ک 
اور ادی خدمات کے صلہ میں ڈی۔ لٹ ۔ کی اعزازی ڈگری دیا8گئی۔ا 


دوسری کول میز کانفرٹس میں شرکت | علاسہ: اقبالیہ ۓے 
گول میز کانفرٹس میں شرکت کے لئے 1۹۴۱ء میں دعب کا تی 
کیا ۔ یہ کانفرنس لندن میں ے؛ ستمبرہ ٣۹۳١ھ‏ ے شروع ھوکر یکم 
۳۰۱ھ تک جاری رھی ۔اس کانفرنس میں مسلم وفد کے لیڈر سر آھا 


إ--اقبال کاہلء صفحه ےم - 
ہبہ حوالٴ ڈاکٹر غلام سرورہ جو خود جلسه میں شریک تھے ۔( 
اقبالرہ کے اصل الفاظ یه یں : 












زندگی کا نہایت دلچسپ واتسه ثابت ھوا ے۔ 
اسلامی مالک مثا مرا کش؛ مصرہ یمن شام؛ عراق اور جاوا 
کے نائندوں ہے ملافات ھول ۔شام کے ٹیجوان عربوں ہے مل کر نا 
اخاص طور پر متاثر هوا۔ ان نوجوانوں میں اس خلوص اور دیانت کی 
پت ای جا تھی؛ جر میں نے اطالبہ سے فان نیجراینا سے وا 
کسی میں نہیں دیکھاس(۲) 


ملیع ۔دھل میں | ۹۲ع میں ڈاکٹر شیا ک دعوت پر 






ارت عَلاےة اقبال رہ ۓ ی۔ لکچر کا عنوان ”اناد اسلامی:ء تھا۔ 
رف ے کی"نقریر کے بعد ''علاےہ اقبالرم اٹھے؛ اور ڈیڑھ دو گھنٹه 
اس موضوع کے هر پہلو پر ایسے بلغ انداز میں تقزیر ی که حاضرین: 














بیٹھ جاؤںگا۔ جنگ عظیم کے زمانہ میں ایلیس کے چند ۔ 
پاس گئے؛ اور دیکھاکہ وہ آرام کرسی پر لیٹا مزے سے سگاو 


کام نہیں؟؛ ابلیس نے جواب دیا: 'میں آج کل بیکاز ھوں 
نہیں ۔ اس لئے کہ میں ۓ اپنا سارا کام برطانوی کابیضہ کے 
رکھا ے؛() اس بلغ اور پر معنی تصه پر عال نہتہؤں نے" 
اٹھا۔۔۔(۲) ٠‏ 5 





اس کے چند ماہ بعد علاسه اقبال رد پھر جامعہ" ملييہ ٢‏ چھلى میں تر 
لے گئےە اور ایک جلسہ میں ''لندن نے قرطبه تک؛ کے موضوع پر 
ک؛ اور وہ تمام تفصیلات بتائیںء جو دوران سفر میں ان کے مشاہدء 
آئی تھیں ۔۔.(۳). 4 
1 

تیسری گول می زکانفزنی میں شرکت | ۳۰ھ میں پھر ٹیسری۔ 














؛ پہن چ کر علاے تک شا و 
گی بنا پر یلت مباحشہ میں حصے نہیں لیاہ الہ بعض اھل الراۓ 
ا کر اتی اداد وانی ”اسلامی عندء کی تبویز کا پروپیگنڈاً 
زھ ۔کیمبرج کے چودھری وحمت علىیۓ ان کی ''اسلامی مندہ؛ والی 
کو ”'پاکستان کا نام د ےکر'' پاکستان نیشنل کانگریس؛؛ کی بنیاد 
اور تمام سیاسی حلقوں میں اس کے پعفلٹ تسم کئے(۲) 


اك میں مارکریٹ ‏ فارکوھئن ک ژیر مداوت ایک تیدنل لیگ 
)کی گئی تھی جں کا مقصد یه تھا کہ اسلامی دنیا میں دوستانهہ 
ائم کے جائیں ۔ اس نیشیل لیگ ۓ ہ٣‏ نوببر کو غلاه اقبالوھ 


ھندو اور مسلان مندوبین بھی شامل ہوۓ ۔ مس فارکوھرسن کی افتتاحه 
الوم ۓ گول میز کانفرنس کے مسائل پر اظہار خیال 

کے اکر بوطانیہ ۓ ہندوستان پر اغتادکیاہ تو اکا مطلب يھ 
گا کە وہ خود اپنے آپ پر اعتاد کر رھا ے-(۴) 


دسمیرں م۹ :ء کو دارالملوم انگلستان میں لارڈ لیمنکٹن کے زیز 
اور ایک اہم اور تاریخی جلسه ھواء جس میں علامه اقبالرہ کی 

















نشستیں حابل ہو چاھتیں بلوچستان میں فروری 
اور صوباق خود غتاری دی جاۓ۔(١).‏ 
علاسه اقبالیہ کا ببە سفر بہت اہم تھا۔ ا ا ا 0 
بہت سے اکابر اور فضلاءے ملئے اور تبادلہٴ خیالات کے مواقع ملے ۔ چنا 
کانفرنس سے ماوغ ھوکر وہ پیرس پہنچے؛ اور ختلف علمی خلقوں کے عا 
فرانی کہ مشہور فلسفی برگسان؛ (م۱م۱۹ء) ہے ملے ؛ اور نظریےٴ ”'واقم 
زمانء؛ پر گفتگو کی۔ دوران گفتکو میں انھوں ۓ برگسان کو یه حدی 
شریف اسٹائی:ٍ لائسبو الدھر فان الدھر هواقہ (زنائه کو برا ته کو 
ان لئے کہ زمائہ خود خدا ےآہ سس سیت 
آگے بڑھا اور پوچھا: ''کیا یه سچ ے؛؛؟-(۴) 

اس کے بعد علامه اقبالرم ۓ اسپین کا سفر کیا ۔ تار شاعد ے کے" 
سر زسین اسپین آٹھ سو برس تک اسلامی تہذیب و تمدن کا گہوارہ رہ چکی". 
ہے اس لئے وہ وہاں‌کی ھر چیز ہے متائر هوۓ ای کو اسہین کی آب او هوا, 
کی خوبی و لطافت بہت پسند آئی ۔ ایک س راکش ‌النسل راہیر کے ساتھ وہ سجد_| 
قرطبہ دیکھنے گئے ۔ ''اس ضمن میں انھوں ۓ حکمت الاہی کی ایک ذلیڈیر) 
مثال یہ بتائی کہ سلانوں کے اخراج کے بعد جب مسجد قرطبه ( 
تعمیری جالیات کے لحاظ سے دنیا کے نادر ترین عارتوں میں سے ہے) 
راعبوں کے قبضه میں آئیء تو انھوں ۓ آبات قرآنی پر ؛جو سشہری خروف: 
سجد کی دیواروں اور حرابوں پر لکھی ھوئی تھیںءہلسترکرا دیا۔ آچج 





اہ کو اقیالۃ متحة مب 
آثار اقبالہ صفحم وے- 





زیارت ہے علاہه اقبالرد ے حد متاثر ھی ۔ نبال 

پر 'امسجد قولیہہہہ کے عتوان سے جو طوبل تظم 

کے ہاتحت لکھی گئی ۔ چنانچە وہ اس سلسله میں ےم مارچ؛ 
2ے لاو ایک:مکتوب میں لکھتے ‏ ھیں- 

ایا و سمدت اندنی بے عد النتکیر مزا۔ ؤمان دیری 

ون کے علاوہ ایک نظ مسجد قرطبه ہر لکھی؛ جو کسی وقت شائم 

الحمراء کا تو مجھ پر کچھ زیادہ اثر نہ ھواء لیکن سسجد کی زیازتہ 

یجھے جذبات کی ایسی رفعت تک پہنچا دیاء جو مجھے پہلے کبھی 
نہ ہو تھی ے(م) : 

علاسه اقبالرہ کے دل میں بہ خواہش پیدا ھوئی کہ ممجد قرطیه 

:ا سجد کے نفل ادا کریں۔ اس لئے عارت کے نگراں سے پوچھا۔ 

ا کل" پڑے یادری ہے بوچھ آؤں۔ ادھر وہ پوچھنے گیاء ادھر 

لالہ اور اس کے واپس آۓ نے پہلے عی اداۓ ماز سے 























ا ا 8 
مپلوم ھوٹا ہے ء مسجد قرطبه مہذب دیووں کا 
سب إنسانوں کیا03 
پھر ایک تبسم کے ساتھ علاسه اقبالودۓ کجاِ ا 
امیں الحمراء کے ایوانوں میں جا جیا کھوبتا پھراء مکراَُڑھ 
اٹھتی تھی دیوار پر '٭ھوالغالب؛؛ لکھا هو نظظر آتا تھا ۔ میں ۓ؛ 
کہاہ یہاں تو عر طرف خدا ھی خدا غالب ھےء کہیں اسان 
نظر آۓ تو بات بھی هی-(۴) 





میڈرڈ یوٹیووٹی کے ارباب اختیار ۓ علامه اقبالرہ ے۔ 
اور عالم اسلامکا ذھنی ارتقاء؛ کےعنوان پر ایک لکچر دینےک درخواسٹ ' 
انھوں ۓ اس موقع پر جو لکچر دیا بہت پسند کیا گیا۔ پروئیسر آسیؾ 
اس جلسے کی عدارت کی تھی۔ایہ وھی پروفیسر ہیں ءج 
مرکم الرا تصنیف ''ڈیوائن کامیڈی اینڈ اسلام؛ہ میں بە ثابت کیا کے 
طالری شاعر ڈائٹے پر عرں بالخسوس ان دیحو اور باون کا رم 
ےء جو معراج نبوی اورعذاب دوزخ نے متعلق ہیں۔.۔۔(۴) 


پروفیسر آسین ۓ اپنی اتقریر میں علاسہ ”وت 
قوط 





اقبالء صتحه ہہ - 














نے شر کے میں آئیںء 
کی زبان سیکھ کر ان قیمتی اور ے شبار عربی خطوطوں کا مطالمهہ 


اعسہائیسہ کے بعض کتب خانوں امثا_ اسکورپال میں بند پڑے 


رڈ سے ہو هوۓ اٹلی کے ہایہ" تخت روم پہنچے ۔ ڈاکٹر سکارہاۓ+ 
بوستان میں اطالوی سفیر وہ چکے تھے؛ اورعلاسہ اقبال رہ کے ے حد 
۔مقعددانتقبالی تقریبات کا اغتام كیا(۳)۔ علاسه اقبالرہ ۓ اس 
لن کے بھی ملافات کی ۔ وہ اس کے حسن اخلاق؛ ظاھری شان و 
اه اوربضبوط جسم عۓ بہت متائر ھوئ- 

مثنوی 'اسرار خودی؛؛ کا پروفیسر نکلسیٰ کا کیا هوأً انگریزی 
اور غلامے اقبالرۃ کے خبالات ہے متاثر تھداس 
















تا جا تو,اے مغرب کی زوال آمد تہذیب: 
005 دج لی کو سا کا 


سفر افغانستان | کابل یونیووٹی کی تاس اوں' تشکیل' 
مشورہ دینے کے لئے ٣۱۹۳ء‏ میں اعلیٰ حضرت نادر شاہ غازقئ: 
افغانسان ۓ علام اقیالرح سر راس مسمود؟اور علامہ سید ا سلیا 
کو افغانستان آۓ کی دعوت دی ۔ تینوں اصحاب در خییۂ کے وَست لا 
اکتویر؛ ۱۹۳۳ء میں کابل پہنچے ۔ بادشاہ افغانستان کے علاوہ' آوا 
وزراء اما اور وا ہے ملاقاتیں ھوئیں ۔ ''انحجمن ادبی کابل:ءۓے بھی ان 
اعزاز میں ایک خاندار دعوت دی جس میں افغانستان کے افضلا آڑ | 
کو بھی مدعو کیاگیاء اور ائجمن کی طرف سے معزز سمائوں کی خدمت 
ایک ایڈریس پیش کیاگیا-(٢)‏ ٭, بل 

ایڈریس کے بعد انغانستان کے مشہور شاعر قاری عبداقم 

”'خیر مقدم؛: کے عنوان ہے ایک نظم پڑھی؛ جن عابد شعر ذ 
سی می 
عزیزان از هندوستان آمدند _ در الغانتانِ 
درآنان یکی دکٹر اقبال هنذ ‏ آسخن پرورو 





لصوم ہرہ 
+سورت اقہالء 












ی' یونیوویلی کا قیام اور عندیستان کے شال مغریی علاافہ میں 
پشاورکو ایک دوسری یونیویٹی میں تبدی لکرۓ کی 
اور افغانستان کے درنیاتی علاتے میں بس والے ھوفیار 
قبیلؤں کی سدھار میں بہت زیادہ مد ثابت ھوگی-- 
افغانستان ۓ ہمیں اس لئے دعوت دی تھی که ہم وغان 
"زیر تعلیم کو کابل میں یونیورٹی کے قیام کے سلسله میں مشورہ دیں۔ 
'. اعلیٰ حضرت کی دعوت کو قبول کرنا ہم ۓ اتا فرض سمجھا ۔ کابل 
شائع ہوۓ والے ختلف جرائد ہے معلوم ہوتا ہے کہ وہاں کا 
طبشہ نئے علوم کی تحصیل اور انھیں اپنے مذھب اور ممدن کے 
.میں ڈھالنے کا ے حد خواہشند ے ۔ افغان لوگ بہت خلیق 
تھے تی7 از قنداوتتای ہوۓ کی حیلیت ہے مارا ید فرض ہے کہ 


ا لوگوں ہیں ایک تی بیداری بیدا عو رمی ے۔ اور میں ابید 
ٴھندوستان کے اندر تعلیمی. تجربہ کی رہشنی میں: 


لیے اد مت عالل رت مو 
ساتھ غزق: اور قندھاری سیر گی۔ غزنی کے مزا 
سلطان مود غزلوی (م) مھ 21۰۰ء حکیم سای رە(م: 
اور شیغ على عجوبریرم کے والد بزرگوار کے مزارات کی 
قندھار پہنچ کر خرقہ شریف کا دبدار حاصل کیا(۲)ء او رکوٹٹہ هو 
لامور پہنچے- . 














امنائی گئی۔اس تقریب میں نواب صاحب بھوبال بھی تشریف 
ان کی شخصیت علاسہ اقبالرہ کے لئے خاص توجہ کا کی 
نافچہ اٹھوں ۓ بھی باوجود اپنی علالت کے پانی پت کا سفر کیل 
جلے میں نواب صاحب کے سامنے کھڑے ھوکر مندرجہٴ ذیل اشعار 


مڑاچ ثاقہ را مائند عرق :یک سی دائم 
چو مل راگران بیٹم؛ حدی را تیڑترخواا 
حمیداللہ خان؛ ایملک وملت را فروغ اڑتو 
ز الطاف تو سوج لاله خیزد. از خیابانم 
لواف سرد حالی سزد اریاب معنی وا 
نے او بە جان‌ھا انگند ے 


مور کن دا 
















۹ء کی گرمیوں مین ان کی صحت کرۓ لگی |ء اوز 
ےم رع میں بھی جاری رھا۔ چنانچہ اس سال جب اللەآباد ؛ 
اپنی جوبلی کی تقریب میں ان کی علمی اور ادبی خدمات کے صله 
ڈی۔ لے کس ا ےت 2 
شرکتا نه کر سکے-[٢)‏ 


رحات | علاه اقبالرم کی علالت روز بروز شدت اخیار کر رمیٰ 
یہاں تک کے تین مارچ؛ ۱۹۳۸ء کو آخر شب میں شعف قلب کے بای 
ان پر غشی طاری ہوگئی۔ اس واتسَه کے بعد آمته آعته ضا 
کے آثار نمایاں هوۓ لگے۔۔ 2 


مرض الموت کے دوران میں ایک دن ان کے بڑے بھائی شیخ عطا 
صاحب ۓ ان کے پاس بیٹھ کر تسکین خاطر کے چند کلنے کہے؛ 






رسجواں* و سس سے وت تہ سیت 
کر وا رام ری 













حر 





فرساتے ہیں 
غارت گر دین ے بے زمانھ 
دربار شہنشہی ہے خوشتر 
لیکن یه دور سامری ھے 
سر چشمہٴ زندگی هوا خشک 
خالى ان سے ھوا ددستان 
جس گھر کا مگر چراغ ھے تو 


مرن موقالله ماعول ] عاوت اقبالیۃ کی نٹو و تھا خالص > 
میں میں ھوی تھیە اس لئے قدرق طور ہر انکو تصوف اور عرفاق: 
پیدا ہو گئی تھی۔ اس صوقیانہ ماحول کی طرف اشارہ کرۓ ٭ 
''ضرب کایم)ء میں ایک جکہ اپنے فرزند عزیز جاوید اقبال سے مخ 


ان ایام میں مت سج وی 


ضر 


ھے اس کی نہاد کافراه 
مردان خدا کا آتائےہ1: 
انداز ے سب کے جاودانه! 















تو نیا کہ بھی ٹرست ملے؛ تو میں جم کو ایک ٰ 
7 انھوں ۓ ایک مدت کے بعد یه بات جائیہ اوں ا ۱ 
۶ امو یی :سب تجتوراقرآن پاک کی ٹلاوت کر زع 
تو وہ میرے پاس آۓ اور فرمایا: ”'بیٹا! کہنا یه تھا کە تم 
قوآن پڑھو تو یہ سمجھو کہ قرآن مم عی پر اترا ے ۔ بعنی اللہ تعالیٰ. 
بد حم سے ہم کلام ے۔ء )١(‏ اس مفہوم کو انھوں ۓ ”'بال جبریل؛٭ 
طرع ادا کیا ہے 

اترے ضبیر پہ جب تک ائه ہو نزول کتاب 

گرہ کشا ھے ئہ رازی نہ صاحب کشاف(٢)‏ 
لغ ایا اتشکین' جیدہۃ میں بھی- انھوں ۓ ایک یکكھ 
و 
'بقول ایک سسلان صوق کے 'قرآن ید کی فہم ایک موسن کے لۓےٴ 
تک ھن نہیں؛ جب تک کے وہیە لە سجھے کہ 
: اس' پر اسي طرح نازل ہوا ےء جس طرح کہ پیغمبر خدا صلمم پر 





اس سے اگریا بن و درے میں کے یں سا 
کیا جاۓ لیکن اس کے باوجود یه 
اکمہ ان کی زندگی خالص صونیانه تھی۔- ٠‏ 
پوت لت می تدوف پر ک :یو انان کو ہےر علق 












شدت ے قیدً کی ےء اور اپنا خاص نظریہٴ ''خودی؛؛ پیش 
:جی پر تفصیلى بجٹ آئندہ صفحات میں کی گئی ےت 

علاسہ اقبالرہ کے نزدیک اسلامی تصوف دل میں قوت پیدا کرتا ے٢‏ 
و دونضتی کو دور کرتا سے ۔ اسلامی تصوف کا مقصد انسان‌کا 
اللہ ہے متصف ھوکر زیادہ ے زیادہ اپنی شان یکنائی کو نمودار 
لیکن غیر اسلامی تصوف ایسا ہے کہ طبائع کو ہست کرۓ 
:خود کو مٹانا غیر اسلامی تصوف کا واحد مقصد ہے ۔ اسلامی تصوف 
کو آنھوں ۓ اپنی تمریرات میں نہایت وضاحت ے پیش 


لہ اقبالیہ اسلامی تصوف کے متعلق لکھتے ھیں ہے 
خیال میں ریہ ثابت کیا جا سکنادے کہ قرآن و احادیطٴ 









”ایک صحبت میں میں ۓ علامه این جوزی کی ”': 
کا ذکرکیا۔ اس میں مصنف ۓ کامل جرأت اور پاک دلی سے 
ہنھکنڈوں اور مقدس مذھبی جاعتوں پر اس کے اثراتک وضاحت: 
اس ضین میں صوفیا کے معائب بھی دل کھول کر بیان کئے ھیں۔ 
سے سی حلص کا کے ذ کرک رع ای کا ا 
آپ ۓ نا پسندیدگی کا اظہار نرمایا۔ میں ۓ کہاہ علاہ اہن 
کی روش بھی تصوف کے خلاف ابن جوزی سے کچھ کم نہیں 
اس پر بھی کچھ ایسے الفاظ فرماۓ؛ جن کا خلاصہ یه تھا کہ 
لوگ حقیقت ہے وائف نہیں موۓ, اور نظراٹر ظاہر عیب چٹی۔ 
کر دیتے ہیں :(۲) 












تھے۔ اسی عقیدت کی بنا پرٴانھوں ۓ اعلیٰ تعلیم کے حصول: 
ولایت جاۓ ہے قبل اورواپسی کے بعد دھلی میں خواجہ : 





پا شس کرک پرشاد کو لکھتے ھین >ٍ 
"لی توگیا تھا اور دو ذاعہ حشرت خواجه نظام الدین‌اولیاءرع 


ہے مرج سو ود ترق کو 
"کو بھی اہن حاللہ' مشائخ کے ادئیٰ ملاززین: میں تصور کیجتے 








والہانغعتیدت کا اظہار کرۓ 0 
ا مل بی مہرا جار سی ایی و رک 


ہیں : 















”ایک سر تبہ پانی پت کے چند اشخاص نۓ جھے اپنے مقدسه مم 
وکیل کیا۔ یه امحاب حضرت خواجہ غوث علىی اہ صاحب 
پانی پتی کے سجادہ نشین حضرت سید گل حمن شاہ صاحبء مصتق 
غولیلہہ: کے مرید تھے۔اس زمانہ میں شاہ صاحب: 
روعانیت کا بہت شپرہ تھا ۔ میرے موکل جب لوٹنے لکے؛ تو میں ےا 
شا صاحب کو سلام بھیجا افر کہلا بھیجا کہ کبھی پانی پت 
طف آنۓ کا مو ملا توضرور حاضر خدمت ھوںگا۔ دو ون مہ بعد ا 
اچانک انھیں اصحاب میں ے ایک صاحب میرے پاس 
اور کہنے لگے: لوہ شاہ صاحب خوذ ھی تشریف لے آۓ ھی 
دنوں وہ اتسر میں مقیم هیں؛ اگر مم ان سے ملنا چاھو تو میرے , 
چلو۔ میں نۓ شاہ صاحب کے جائۓ قیام کا پننہ دویافت کرک اذ 
تو رخصث کیا اور خود ڈاکٹر صاحب کے ہاں پہنچا۔وہ بھی 
تیار ھوگئے ۔ اتنے میں سر ذوالفقار علی خاں تشریف لے آۓ؛ 













اف را انب کے اہنے زع می ماب ا 
مخنصر ناموں کے ساتھ پیش کیا ۔ دوران گفتگو میں 

دریانت کیا: آپ .میں سے کوئی عاحب شعر بھی 
ا یه سوال اپنی مامٹر سادگی کے باوجود مارے لگ 


"اہ صاحبء جہاں تک شعر ہے لعف اندوز هوۓ کا تعاق ے؛ 
بھی اھل پنجاب کی ادبی روایات کے تھوڑے بہت حامی ضرور هیں ء؛ 
ا اناحب اس جواب ہے مطان نہ ہوۓ۔ کہنے لگے سے 
:یح بدول ک خوشہو خود بخود انسان کے دماغ تک پہنچ جاق 
لوج و ضس مر رما ےد گرا آپ میں ے کیل صلمق 






کے ساتھ ڈاکٹر ضاحب کا نام شاہ صاحب: 
اب ارجام اق کر کرد لگے۔ ور ا ِ- 














پر عیرت و استعجاب کے آثار نظر آ رھ تھے ۔ کہنے لگےء) 
اتفاق وأ ہے ۔ پیشاب کے دوران میں مجھے یوں سو 
ایک چھوٹا سا سنگ ریزہ پیشاب کے ساتھ خارج هو گیاے 
٭اس کے گرۓ کی آواز تک ستائی دیء اور اس کے خاوج ہوۓ ھی لب 
کی ساری گرانی جات رھیے.:(٥)‏ 
صوفیاۓ کبار سے اسی عقیدت کی بنا پر علاے اتبالیہ کے دل : 

حضرت شیخ احمدص سرمندی مبدد الف ثایرہ (م م٭۰٠ھ۔‏ ۶۰٦۱ء)‏ کا 

مز تھی ۔ ان کی مجددانہ حیثیت کی طرف اشارہ کرنے ہوئے '”بال ‏ 

ہیں کہتے ہیں > 2 

تین سو سال سے ہیں ند کے میخاۓ یندا 
٤‏ اب مناسب ہے ترا فیض هو عام اے ساق (۴ 
ایک مرتببە ان کے مزار پر انوار پر حاضر ھوکر پرخلوص 

نذرائہ پیش کر کے کہتے ہیں : 

کی عرقض یہ میں ۓ کہ عطا فقر مو مجھکو 

آنکھیں سری بینا آمیںء ولیکن نہیں پیدارا(۳) ". 





ہے پیدا کٹ تر ے مو اط ماراف0 "یی 
آسفر افغانستان نے واہسی پرہ جیسا کہ پہلے جایاً جا 
٠‏ اقہالرہ مع اپنے ہم سفروں کے غز اور قندھار گئے؛ اور انھوں 
رہ (م ٥٠٠ھ‏ ۱۱۳۱ع) اور حضرت داتا گنچ بخش کے 
مزارات پر حاضر ھوکر خراج عقیدت پیش کیا اور قندھار 
رقهٴ مبارک کے دیداری سعادت حاص ل کی-(۴) 











مولاتا سید سلیان ندوی رہ لکھتے :ھیں : 

"”'حکیم سٹائی کی جلالت شان سے کون واف نہیں؟ ہم سب اس 
منظر سے متاثر تھے؛ مکر ہم میں سب ے زیادہ اثر ڈاکٹر اقبال پر تھا۔ 
وہ حکیم دیج کے سرہاۓ کھڑے ھوکر ے اخیار ھوگئے+ اور دیر 
ا ریز ے روے رعشمہت 


س غزار شیر مردان کن 
از نوائی او دل مردان توی 

















من ز 'پیداء او ز'پنہانہ درسرور 
او ثقاب از:چہرۂ ایمان کشود 
هر دو را از حکمت قرآن سبق 
چر فضاق ماقد او سوخم 
ای رحکم غیب؛ امام عارفان 
آنچ اندر پردۂ غیب است گوی ہو کہ آب رتد باز آید پھوی )١(‏ 


شب بیداری | حر خیزی اور تہجد گذاری اسلامی تصوف میں 
اھمیت رکھتی ہے ۔علامه اقبالرم اس کے پابند تھے ۔ ان کو عبا: 
لذت خاص طور ہر تہجد میں ملتی تھی۔ چنانچه وم اکتویرہ ۹۱ھ 
مہاراجە سر کشن پرشاد کو لکھتے یں :ٍ 
”لاھور کے حالات بد ستور ہیں ۔ سردی آرھی ھے ۔ صبح چار بجے+ 
کبھی تین بجے اٹھتا ہوں؛ بھر اس کے بعد نہیں سوتاء سواۓ اس کے که " 
کبھی مصلے پر اونگھ جاؤں.ء(۲) 
بھر ۱٠‏ جوڈہ ۱۹۱۸ء کو ان کو لکھتے میں : 
”انشاء القہ کل صبح کی نماز کے بمد دعا کروںگا۔ کل رمضان ‏ 
چائد یہاں دکھائی دیا ۔آج رمضان المبارک کی پہلی ے ۔بندۂ رو۔ 


کبھی کبھی نہجد کے لئے اٹھتا ےء اور بعض دفصہ ممام رات: 
میں گذر جاتی ہے ۔سو خدا کے فضل و کرم ے تہجد ے پہلے: 


-. 





وسسائر صفحهر ےورس 
+سحتاتیب اقبالء حصہٴ دوم صفحه دے- 





بدلتا ے مزاروں رنگ میرا درد سہجوری!(۳) 
.میں نے پایا ے انے اشک سحرکھی میں 


جس در ناب سے خالی سے صدف کی آغوش!(م). 
واف هو اگر لت بیدارئ شب ے 
'اواجی ے قریا ے بھی یہ ناک پر اسرارا(م) 

















ٹصوف کا مقصد اسلى ایوہ ریاض اور ذکر و فکر کے ڈریمہ ے 
خداۓ تعالیٰ کا قرب حاصل کرنا ے؛ لیکن اس مقصد کو حاصل کم 
لئے صونیاۓ اسلام ۓ ختلف طریقے ایجاد کۓء جو مقصد کے اعتبار 
یکساں هوۓ کے ساتھ ساتھ ایک دوسرے ہے کسی قدرمختلف یں ۔ سچ 
الطرق الی اللہ بعدد انف الخلائق (اللہ ک طرف راہیں غلوقات کی جانوں: 
براہر ھیں) ۔ کوہا راس بظاہر ختلف ہیں ء لیکن منزل مقصود ایک ھی ے۔- 

چنانچہ خود علامه اقبالرہ ۓ بھی اس حقیقت کو اس طریقے سے 
پیش کیا ھے : 

عشق شور انگیز را ہر جادہ در کویٴتو برھ 

پر تلاشں ود چہ می نازد؟ كلَین وف تو برفڈااً 
علامہ اقبال رہ کی شاعری میں جس عنوفیانہ مسلک کے آثار ماتےهیں ۃ وہ _ 
وسی یا راچ تصوف نہیں ۔ اس کی بیاد خالص الام تصوف اور اسلام 
حر ک رفح ( انوہ منسمور۵) ہر ھے ۔ چنانچہ اقبالرد کا سارا کلام ١‏ 
انعاوہ عنسموو۵ ک تر بج اور تفسبرپھ؛ اور یہی اقبال رد کے ت 
امتیازی نشان ہے ۔ اس مسلک میں اقبالرھ ۓ ان صوفیا سے 













کی کوٹ گئی ےہ اور یہی اس مقال کا مل موشوع ہے-- 
اقبالرم کی بیعت | علاسه اقبالرہ مسلک قادریه میں بیعت رکھتے 
٘ جس کا ذکر خود انھوں ۓ کیا هے ۔ً نوئبرہ ۱۹۱۹ء کو 
رئیا مد سان نف را ےنام ایک مکھوامیں لکھۓ میں 7 
یھی حال سلسدہٴ قادریںہ کاےء جیں‌میں میں خود بیعت رکھتاعوں-ء(۱) 
. , ان کی یہ بیعت ان کے والد کے وسیلہ نے تھی ان کے والد کے پاس 
' ایک جذوب سفت درویش آیا کرۓ تھے؛ جن کا سلسله قادریه تھا۔اوہ 
ان ھی ہے بیعت تھے ۔ ان مجذوب سفت درویش کی تفصیلی حالات معلوم 
ںا 

علامےہ اقبالرہ پیشعور پیروں کے سخت الف تھے ۔ چٹانچە وہ 
اکبر اللەآباد یکو ایک مکتوب میں لکھتے ہیں : 
|''یہاں لاھور میں ضروریات اسلام نے ایک بتنفس بھی آ کہ ھی ٠ء‏ 
عبوفیا کی دکائیں ہیں ء لیکن وهاں سیرت اسلامی کی متاع نہیں بکٹیے؛(۴) 
٦‏ الیتہ جب کبھیکوئی مرد کاسل مل گیا تو اس کا احترام انھودۓ ضرور 
کیا۔ یھی وجہ سے کہ انھوں ۓ اپنی بیعت کا ذکر عرصہٴ دراز تک 
کسی سے نہیں کیا 
اچھا علامے اقبالرم رسی ظور پر تو سلسلہٴ قادریبہ میں اپتے 











اقبالء حصد“ او مقعد وے۔ے > 
اثبالء صنحے ےو- ا 


ب اقبال: حصےٴ دو صفح ہے 4 





















| کی زندگی پر مولانا رومی وہ کیناشخصیت ۓ بہت گہرا اٹی 
اپنے کلام میں ہر جگہ ان کو ابنا پیر و مرشد تسلیم کرۓ 
اکا اعتراف کرۓ ہیں کہ مولاتا رومی رہ ہے ان کو روحانی 
. 


”'اسرار خودی؛ میں ”خودی؛؛ کا نظریه پیش کرۓ 
کہتے میں : 
باز پر خوائم ز فیض پیر روم دفٹر سریسته بر عرد یم 
جان او ازشعله ھا سرمایه ذار من فروغ ایک نفس مثل شرار: 
پیر رومی خاک رااکسیر کرد از غبازم جلوہ ما تعمیر کرھ 
موجم؛ و در یبر او منزل ٹم .تا در تابننۂ حاصل کستم 
من کہ مستی‌ھا زصہبایش کم زندگای ٛ از ان ما کی 


اس کی بعد لکھ میں کم ”ایک لب میں بہت ے چٹ دا 
تھاہ اور ''غم دوران کا ''شکوہ آثیب؛؛ اور 'تہی بمالکی؛ سے نالا 
مو رج سر اہو خی سی 0و 











لن ہزم را از ماف مت 
از اقم خرد قد تر کی زم را( 
کے بعد لوا با ید کی می کیم عو می الا 
ک پیم کو می آئش مع ورام ھوگیا اور: 





راز جدیدہہ کے خاتمہ میں کہتے ہیں :_ 
_ شراری جتہ* گیر از دروام 
کہ من ماقند روسی گرم خوم(ھ) 
















1- ۴ 1 
علاسه اقبال وہ کی ایک مایهٴ ناز تصیف 





ئش ' رخشنلی سثل تاب 

پیکری روئن از ٹور سرسدی 

پر لب او سر رنپان وجسود 

حرف او آئینے' آویخته علم با سوز درون آہ 

اس کتاب میں علاسہ اقبالرہ ۓ پیر روسی کی قیادت میں عالم' 

کی سیر کی تے ۔ان کی یه سیر روحانی تھی؛ سیر کی مناسبت سے انھوں: 

اپنا نام ”زندہ رودہہ جویز کیا ۔ اس سیر میں انھوں ۓ پیر رومی ک رہ 
مدد سے زندگی کے گوناں گوں ابرار و رموز کی عقدەکشائی کے ۔ 

مثال: 


سوال: گفتعش موجود و ناموجود چست؟ 
معنشی عمود و ناعمود چیست؟ 

جواب: گفت ''موجود آنکہ می خواہلد تمود, 
آشکارا تتاضاف یبود 

زندگ خود را یخویش آراسٹن 
پر وجود خود شہادت خواستن 














شالت شعور ذات حق۔ 
آ2 خویش را دیدن ابخور قات حقءء10) 
بد ریا سر میں جہا بھی کول مک عق آتا ےو 
اک راہیال کے سنی میۓ میں ۔ثاو_۔ 
اتا ارہ مل ننتن اش کو پہنچنے میں ؛ جوا قفا ناو 

غریب معلوم ہوتی ھے ۔ گویا : 
عالمی فرسودۂ بی زنگ و صوت 
اۓ نشان زندگی درویء نه موت(٥):‏ 
صورث حال ہے وہ حیران ہو جاۓ ھیں ۔اس پر پیر روبی ان سے 





روہی''غیز وکمی پیش نہ جولت ایدار را از کف مدہ 
ظاہر او خوشتر است در تقار او_چہانی دیگر ست!_ 
آید ترا ای مردھوش ‏ گیر اندر حاتدەھای چشموکوش_ 


نی کے بت سے لاد عدے مس کراۓ میا 
عفان پا حلۃ خو+ 
رید علندی:: پڑھ لے میں ۓ علوم شرق او غرلب 
ریج میں بای ے اب تک درد وکرب! ‏ 
پبررہی: ست هر ناہل بیارت کسند 
سوف مادر آء کہ تیارت کد(6): 
مرید هندی: کاروبار خسروی یا راھہی؟ 
کیا ے آخر نمایت ۔دین نہی۔؟ 
پیر رینی: ‏ مصاحت در دیق سا جنگ و شکوہ 5 
مصاحت در دین عیسیٰ غار و کو (._ 
مرید عندی: کس طیح کر 
کس طح بثار مو سنے یں فلا" 
پیر ری :: فی د وی حا کا 










چاو لاد کہ 
ریش ۱ء اور مثنوی مولانا یش 
ایض یٹ 
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این ناکارہ واکرد غبار وہ گذر را کیسیا کرد 
ینوازی پاکیازی را با عشق وستی آفناکرد(0 ٠‏ 


از روسی گیر اسرار فقیری کہ آن نقر است سود اىیری 
حذرزان نقرودرویش یکم ازوی ‏ رسیدی - ہر مقام سریزیری (۲). 





اڈ علاکعت ہز خنذائی ‏ بہ کٹ وغتا داب دای 
'اڑچشم نست رسی وام کردم _ سروری از مسقام کیرنائی ١‏ 

. اب روم ود کے تمام اشعار جو اقبال رد کی رعبری اور رہنائی کرۓ ہیں 
دگی کے اس نظریه کے ترجان ہیں؛ جسے اقبالرہ ۓ اپنایا ےء اور 
جے انھوں ۓ ملت کی ہیاربوں کاعلاج بتایا ے ۔ اس میں زندگی کی حقیقتء 
" جداوجہد کی اعمیتہ حصول علم کی غایت اور تسخیر کائنات کے ذرابع سب 
شامل ہیں ۔ اگر انہیں اثکات کو پھیلایا جاۓ, تو ہیں اقبالدم کا 
ٴ حیاتہ ان کا نظریمہ' جد وجہد اور علم و عمل کےبارے میں ان کے 
ثقطٴ نظر کی پوری تفسبیر مل جانی ہے۔ ''اسرار خودی؛؛ کے آغاز میں مولانا 
رہ گے جو تین شعر بطور سرناسہ رقم کئے ھیںء وہ ان کہ اس مسلکە 


دی شیخ با چراغ عم یگشت گرد شہر 
کز دام و دو ملولم و انسائم آرزوست 
















سونیا ے بھی عقیدت تھی ۔ان میں ہو عل تلندررح شیخ علی مجوبریرم 
خواہ معین الدین چشتی وحہ خواج نظام الدین اوابامرے عدد الف تا 
شیخ میانمیررم وغیرہ شامل ھیں۔۔.(۳) 


مہعد ی اعیع] علامے اقبالرم بیعت اور پیر و رشد کے ارشاد آوز 
استزشاد کو بہت اھمیت دیتے تھے ۔ اسی لئے وہ 'اسرار خودیءء میں 


میں 


کیمیا پیدا کن از مشت گلی 
بوسہ زن پر آستان کاسلی (۳). 


إ-اسرارو رنوڑ صتحه ہے 
پ۔بوعلی قلندر رد کے بارے میں کہتے ھیں ع 0 
با تو گویم حدیث یو علی در سواد ھہند تام او جلی 
آن نواہیرای گلزار کہن گفت با ما از گل رعنا سخن 
(اسرارو رموز؛ صقحه ے 
۔شیخ علىی مجویری رم کے بارے میں کہتے ہیں ٤‏ جا 
سید عجویررہ ملدوم اسم مرقد او پیر سنجر را حرع 
(بیر سنجر: خواجبہ معین الدین ح 





نہ ہو تو جاوید ہے بە بھی کہتے میں کہ مھارے باپا:دادا 
تعلیات تصوف تم تک پہنچی آھیں؛ تم ان ھی ہر کاریند رھو؛ ادر "پیر 


کو ””رفیق راہ بناؤِ 
گر نیای صحبت مرد خبیر ازاب وجد آنچه من دارم 
پر ری را رق راہ ساز تا 
زا تک٭ روسی مغز را دائد زہوست: 























تنتید شدید 





علامے اقبالوہ ۓ تاریخ عالم کا گہرا مطالصہ کیا اور قوسوں کے 
و زوال کی داستائیں دقت نظر ہے پڑھیں؛ اور ان کے اسباب پر غور کیاہ: 
تو وہ اس نتیجے پر پہنچے کہ جس طرح قوسوں کی بقا کا سبب وجود: 
”'خودیء؛ اوران کے عروج کا سبب استحکام ”'خودی؛؛ ہے؛ اسی طرح ان ک > 
فنا کا سبب نفٹی ”'خودی؛؛ اور ان کے زوال کا سبب غعف ”خودی؛ء ے۔ " 
جوقوم انی ”'خودی؛؛ کو پہچان کر اس کو مستحکم کرق ےہ صرف وم 
قوم دنیا میں قوت اور شوکت کے ساتھ باق رہتی ہے ۔اور جو قوم ! 
”'خودیء؛ کو نہیں پہچان سکتی؛ اور اس کہ شضعف ہے آگہ نہیں ہوق+ 
عصفحہٴ ہمتی ہے سٹ جاق ہے- -_ 

ان کو مسلان قوم کہ عروج و زوال میں بھی یہی بات نظر آئی ۔ 
جب تک دنیا میں اپنی خودی کو پہچاننے اور اس کے مستحکم کرۓ کی 
طرف متوجە رےء وہ عظمت و سطوت کے مالک رے؛ اور جب انھوں ۔ 
خودی کی طرف ہے عدم توجہیٰ برق؛ تو عظمت اور سطوت بھی ان کے ٭ 
سے جای رھی۔- 















پک نظریہ* ”وحدت الوجودہ؛ کے زبردست مبلغ ما 
: مہف م6 ھیں ۔ ایران میں عراق (م جمجھ۔ 
۱ع) اور خواجہ حافظ (م :وے٭۸۹ء)ء) ۓ اس نظریه کو اپنی 
کا جزوالاینشک بنایا۔ان میں ہے حُواجٍ٭ حافظ کی جادو بیانی ۓ مسلانوں 
دلوں کو سب سے زیادہ مسخر کیا۔ اس لئے علامے اقبالرھ نۓ اس 
4 میں اس نظریہ کے قلسقی بانی (افلاطون) اور اس کے اثرات کے الحاظ 
اس کے شاعر ملغ (خواجہ حافظ) کے الکارو خیالات پر تنقید ی۔_.> 
". ذیل میں ان دونوں کے فلسفه کا اجمال اور اس پر علاسه اقبالوم 
؛ تنقید پیش کی جاتق ھے : 
افلاظون یونان | حکم افلاطون انھیتس کے ایک معزز خاندان ہیں الہ 
ےہوم ۔ م کے قریب پیدا ہوا ۔ ابتدائی تعلیم عیرافلیتوں کے شاگرد 
۔کریٹیلاس سے حاصل کی ۔ بعد ازاں سقراط کا شاگرد ھواء اور اس کی تعلیات ہے 
پت زیادہ مٹاثر ھا ۔ علاوہ ازیں فیشاغورث اور اس کے پیروؤں کے ان نظربات 
نے بھی اس کی فکر پر بہت کہرا اث ڈالاء جن کا تعلق علوم ریاضی سے تے۔ 
اپنی وفات تک اپنی اکیڈیسی میں فلسفه کی تعلیم دیتا رہھا۔ یه وہ جگھ 



















امحیح علم حاصل: 
گویا ”تصورات؛ کو مادی اشیا پر ایک گون ترم 
افاطون اس سے ایک قدم آگے بڑھاء اور کہا کے ات 
عدیہ ھی در حقیقت موجود ہیں ۔مادی دثیا و ما فیہا کا 
بی 6> 


۔ افلاطون کا یہ نظریمه در اصل سقراط کے اصول فلسشہ کے اس مسا 
پیدا مواء جس میں یہ کہا گیا ھے کہ علم کا معروض یعنی۔ 
موجود و سکتا ےء اور مارے ادراک کی حقیقت مدرکات کی حقیقت کے 
ہوق سے ۔اس نقطۂ* نظر سے تفکر علمی کا اسان اسی وقت هو سکتا: 
جب کہ تصورات کے مستقل وجود کو تسلم کر لیا جا ۓ-(۴) 

افلاطون کا عقیدہ یہ ہے کہ مادی دنیا کا کوئی مستقل وجو 







اس ہے حقیقت کا کوئی علم ممکن نہیں ۔حقیقت در اصل اس مادی د: 
کہیں موجود نہیں (۳)۔ اس لئے حتیقت کا اطلاق صرف اس لے ہر 


''اعیان ثاہكہہ کے موضوع پر سب ے زیادہ شیخ بھی الذین ان : 
ۓ لکھا؛ اور اس کو تصوف کا ایک ضروری جزو بنا دیلے '. 














ا؛ ھی حقیقی معنی میں موجود ھی 

(م) 'تصوراتہء ”حسوساتہ؛ ہے زیادہ حقیقی ھیں- 

(م) صرف ”تصورتہء ھی صحیح حقائق ہیں ۔مادی اشیا کا وجزد 
حض مستعار ے۔ یعنی وہ ایک ایسی حقیقت ہیںء جو اصل میں 
”'تصوراتہ؛ ہے ستعار هیں- 

(م) یہ ”تصوراتہء ازل اور ابدی ہیں ۔ان میں کوئی تغیر و تبدل 

واقع نہیں ھوتا۔صوسات ان ھی ”تصوراتہء کا عکس ہیں۔ 

یہ ممام کائنات جو نظر آتی میںء مجاز یا استمارہ کے علاوہ کچھ 

تیں-۔( 


ہس 
کی سموے ۴ 
فخلویت: سے بی غاب اقبالرد رقنطراز ھیں ٠-٠‏ 




















خدا و یا اور کائنات ھی خدا: ے جج 
یہ هونا چاھتے کہ وہ اپنی ستی کو ”'وحدت؛ میں 
واحدء کو پالے- 
تاریخ تصوف اسلام میں ؛ جیسا کہ پہلے بتایا جا چکا ےء شیخ بھی ال 
این عریرم (م جھ-ص۱۲ع) ایے 
”'وحدت الوجود؛؛ کے اس نظربه کو اسلامی تصوف کا ایک ضروریٰ جڑو قرا 
دیاء اوران ھی کی بدولت ممالک اسلام میں اس نظريه کا رواج هوا- > 
علادے اقبالوہ لکھتے ہیں : 
”اسی نقطہٴ خبال سےشیخ عی الدین ابن عر یرد اندلسی نۓ قرآن شہ 





ایک لاینفک عتمر ینا دیا ۔ اوحد الدین کرنانی (م ےوچھ: 

ایہی افلاطونیت جدید؛ جس کا اشارہ میں لے اون یا 
کیا ھےء فلسفہٴ افلاطون کی ایک بگڑی ہوئی صورت ۓے؛ جس' 
(اس کے) ایک پیر (وںو تنا ۓ مذھب کی صورت میں پیش کیا۔٠‏ 
مسلانوں میں یہ مذھب حران کے عیسائیوں کے تراجم کے ڈریعہ 
اور رنہ رنہ مذھب اسلام کا ایک جزو بن گیا۔ میرے نز 
قطعاً غیر اسلامی ہے؛ اور قرآن کریم کے فلسفه سے اسے کوئی 
تصوف کی عارت اسی یونانی بیہودکی پر تعمیری گئی ے)+- 
. (کاتیب اقبال: ہنام عصدم نیاز الدین خاں: ء 












ریا اور اسلانی دنیا پر ایک ایسا سکون اور جمود طاری :عو 
مہ افیال رہ کے تزدیک اسلی اسلاسی ریج کے الف تھا--(۴) 
الویجودہء کے تظریه کے مطابق جب یه ثابت هو کہ دتیا 
| قیہا ھیچ ے؛ تو اس سے ترک دنیاہ ترک عمل اور رہباثیتہ 
سے بڑھ کر نفئی خودی لازم آی ے ۔اس لئے علامه اقبالوم ۓ 
”وحدت الوجودہء کی سخت خالفت کی 

چتانچە وہ سولانا اسلم جیراج پوری کو ایک مکتوب میں لکھتے ہیں : 
تصوفں سے اکر اخلاص فی العمل ماد ہے (اور یہی مفہوم 
. قرون اولیٰ میں لیا جانا تھا) تو کسی مسلان کو اس پر اعتراف نہیں 


بنا پر علامہ اقبالرہ ۓ شیخ می الدین: ابن عریرہ پر نہایت تلغ 
تنقید کی ہے ۔ وہ سراجالدین 'پال کو ایک مکتوب میں لکھۓ میں :ٍ 













'وحدت الوجوداۂ ۓ اسلامی ین 
اس لئے علاسہ افبالرہ ۓ جب اس کی تمقیق کی کہ 
اورمی کیا ےہ تو ان کو معلوم ہوا کہ اس کا مال اور 
نظرید* ''تصوراتہء ے؛ جس کو صوفیا 'اعبان ثابتہ:ء سے تعبیر 
اس سلسلہ میں انھوں ۓ ''اسرار خودیء؛ میں ''شیر اور گوسقندہء 
حکایت نظم کی ھےء جس میں ””گوسفند؛ء ۓ '”'میرہء کو نہایت لطیف: 
میں نفشی خودی کی تعلیم دی ہہ اور اس کے بعد انھوں ۓ یه ثابت 
کہ افلاطون ۓ بھی دنیا کے سامنے اپنا نظریہ* ”'تصورات:؛ پیش 
مسلک گوسفندی اختیار کیا ہے ۔ اس لئے اس کے خیالات سے احترا: 
سے ۔ بڈکورہ حکایت ہے چند اشعار پیش کئے جاۓ ہیں :ٍ 
راجب دیریٹہ افلاطون حکم از کرو گوشتدان قلم" 
رخش او در ظلمت معقول کم در کہہتان وجود افگن 
آنچان انسون نا عسوس خورد اعتباراز دستا و چم وگو: 
گفتا سر زندگی در مردن ات شی را عد جلوہ از افسردن 


و ےکاتیب اقبالء حصۂ* اول؛ صفحه بے . 
مر مر تک سک تج 
۔اقبالوہ کا. 











حکمت او بود را نابود 
خالق اعیان تا مشہود گشٹر ٦‏ 
مردہ دل را غالماعیان خوش است __" 
لنت رفتار بر کیکش حوام ۔ 
خفت واز ذوق عمل عروم گشت(ا) 














قوسہا از سکر او مسموم 
ان اشمار میں علامہ اقبالرہ ۓ مختصر طور پر افلاطون کے بنیادی 
کو پیش کیا تے۔ اکا یه شعر خاص طور پر قابل غورھے : 
وخش او در ظلمت معقول گمم 
در کہستان وجود افگندہ سم 
یعنی افلاطون کا سمند خیال ”معقولاتء کے ظلمتکدہ میں کم ہے۔ 
کے ہاں صرف تصوزات هي تصورات ھیں۔'کہستان وجودہہ میں اس کا 
خیال نہیں چل سکتا ۔ یہاں وہ کلی طور پر عاجز ھے ۔ اس کے ان 
فی و کا ہیدہ انتو وہ صرف غصوزات کا ہے ۔ افلاطون کا بل 
'یسلک گونفندی)؛ ہے؛ جی سے صوفباۓ اسلام بہت زیادہ متاثر 
اسی لئے علاسه اقبالرۃ ۓ کہا :ٍ 
گوسفندی در لباسٰ آدم است 
حکم او برجان صوف عکم است: 
مطلب اسکا یہ ہے کہ صوق ۓ افلاطون کے قول کو تو اپنی جان پر 
َ اور یہ نہ دیکھا کہ اصل اسلام کی روح کو اس نے کیا صدسه 


















افلاطون کے اس خواب آور فلسضہ کا اثر جن قو 
ذوق عمل ہے محروم ہوگئیں :ٍ 

قوم ھا از سکر او سسموم گشت 
خفت واز ذوق عمل عروم گشت 


اور اس فلسضہ کا اثر صرف مسلانوں پر ھی نہیں پڑاء بلکہ ان تمام : 
میںء جہاں یوتانی فلسفے اور نو افلاطولیت کا اثر پہنچاہ یھ الک 
ہوگیاء یہی وجہ ہوئی کہ یورپ کی اکثر اقوام بھی اسی مسلک کی 
مفلوج ھوکر رہ گئیںء اور ان کو اس خواب ہے بیدار کرۓ کے لئے ٹیل ےکا 
پیدا هونا ناگزیر ھوگیاء اور اس کے رد عمل کے طور پر یورپ میں جد و۔ 
کا وہ دور شروع ھوأء جں ۓ جرمن اور اطالوی قونوں کو روح جہاد: 
دوبارہ آٹنا کرایا۔ لیکن چوںکہ اس جہاد کی بنیاد قونی مفاخونت: 
جوع‌الارض پر تھیء اس لئے اس ۓ قیسی زندگی کو استوار بنا 
کھڑا نہ ہوۓ دیا۔ اس رد عمل نۓ ھثلر اور مسولپنی تو پیدا کئے؛ 
کامل پیدا نہیں کیا 

افلاطون کا مسلک کوسفتدی اخیار کرۓ سے مسلإن قوم اپتی 
ہے بیکانہ ہوگئی؛ جس ہے اس نۓ کائنات کے بڑے حمے کو مسخرٴ 
علاسه اقبالر ۓ مسلنوں کو خودی اور اس کی ثوت سے اگل“ 
اس کے دوبارہ حاصل کرنۓ کے لئے اپنی گراں مایە زندگی کو 


حافظ شیرازی| 











اریہہ* ”وحدث الوجود؛؛ ہے متاثر ھوکر حافظ شیرازی ۓ اپٹی شبریں کلام 
۲ یی ے دیاند اسم ے لے ایک اینا غواب ار فوزگکر 
:اقلسفہٴ حیات پیش کیاء جس کے مضر اثرات ہے مسلإن مٹاثر ھوۓ۔ 
عالم). نفٹی خودی؛ ترک عملء ہے نوشی اور تعیش کی زندگی کی 
کے فلسضہ کے لازمی عتاصر هیں۔-“ 
بے بیان کیا جا چکا ے کہ ”وحدت الوجودء ک رو نے دنیا و ما قیہا 
وئی وجود نہیں ہے ظاھراً جو کچھ نظر آتا ے؛ عض فریب نظر ے۔ 
”واحدہء کا ہے اوروہ خدا کا ھے ۔ باق عصہ ہیچ ے۔ 
؛ اس نظریه کو یوں پیش کرۓ ہیں :ٍ 
ان بندی زان سیان طرق کمروار 
اگر خود را یه بیٹی درسیائنه 
قدیم و مطرب و ساق عمہ اوست 
خیال آب و گل در رہ بہائهہ 








جہان وکار جہان جملە ھیچ بر ھیچ است 
هزار بار من این تکته کردہ ام حتیق(6: 


کے علاوہ کسی لے کا کوئی مستقل وجود نہیں ہے ۔ اس لئے ان . 

انسانی خودی کا تصور غلط ے ‏ چنانچه وہ کہتے ہیں : 
فکر خود ورای خود درعالم رندی ٹیستہ 
کفوست درین مڈھب خودینیو خودرا .)٥(‏ 





کا فضل و عقل یٹی یسراف آکیە 
ایک ٹکتہ ات بگوم؛ خودوا مبین کھٴ, 





عو ای 
1 






ا ھا 
این ٹکنه که خود را زغم آزادہ کنی 
1 خون خوری گر طلب روزی ننہادہ کنی(١)‏ 

















دولت آنست کھ ہی خون دل آید بکنار 
ورنہ باسعی‌وعمل باغ جنان این عمدٹیست(٢)‏ 





پائی ما لنگ ست و منزل س‌دراز 
دست ہا کوتاہ و خرما بز نخیل0) 


مد نے انحاد و اتصال بیدا کرۓ کا صرف یہی طرینہ ے که اسان 
ت و مجاھدات اختیار کر کے اپنے ننس کو مارےء اور قوت و تندرسنٹی تن 
و ہیں صعف نو بماری لے ۔ اس لئے وہ تلتین کرۓ ہیں :ٍ 
فا ضجف آو ناتواق نظنچوں شیم خوش باش 

بیاری اندرین رہ بپٹر زا تندرسیم) 















حاص لکارگہ کون و مکان این حلة لییٹ_ 
یادہ پیش‌آرکه اسباب جہان این همەٹیست(١)‏ 
مئی دو سال و عبوب چاردہ عالۃ 
عمین بس ست مرا صحبت صفیر و کبیر(٢)‏ 
خواجہ حافظ کے کلام میں شراب و شاھد کا ذکر اس کثرت ہے آیا' 
کہ بقول علام اقبالرہ: 
ٹیست غیر از بادہ در باژار او 
از دو جام آشفته غد دنتار او(۳) 
اب سوال یه پیدا ھوتا ے کے آیا ان کی یه شراب و شاعد دنیا۔ 
حقیقت سے متعلق ہیںء یا دنیاۓ مجاز سے ؟۰ کیا ان کے الفاظ کی 


سئله عرصہ' دراز سے خواجہ حافظ کے مفمرین اور تبارعین کے لئے 
کا باعث بنا هو ے۔- 

ڈاکٹر عندلیب شادانی اپنے ملضمون ”'خواجه حافظ اور شراب 
میں لکھتے ہیں : 


إ-دیوان حافظ: تہران اڈیشنء صنفحه ہم- 










سر لیم جو کا خیال ہے مہ ان سوال کا کوئی عام جواب نی 
ا کیوںکہ بڑے سے بڑا صوق بھی.اس پا تکو تسلیم کرتا ہے 
خواجه صاحب کی بعض غزلیں امرار معرفت ہے بالکل خالی ہیں؛ 





کی راۓ نہایت سائب ہے ۔ اس پر ہم اتنا اور اضافہ کرنا چاہتے ہیں 
کہ خواجہ حافظ کی صرف بعض یا چند غزلیں ی نہیںء بلکہ نصف 
زیادہ کلام ایسا ہے؛ جس ک کوئی صوفیاشہ تاویل نہیں کی جاگنی؛ 
چو عیزج طور پر لفظاً اور معاً دنیاۓ مجاز ہے تعلق رکھتا ے؛+.-(۴) 

اس کے خواجہ حافظ کے بعض خوش عقیدہ سیرت:کارٴ اور 
اس ار کوششٌ کی ے کہ :انکو هر اعتبار ہے :ایک 












بتا ہو یہی روبة اختیار کیا ے۔- 
اس سلسٰله میں ڈاکٹر عندلیب شادانی کی راۓ زیادہ صائب 
ول ے ۔ خواجہ حائظ در حقیقت صوف مشرب تھے یا نہیں؛ اس میں 
غر؛ مگر ان کا بیشتر کلام ایسا ےء جس کی صوفیانہ تاویل مٹکل ےب 
خواجہ حافظ کی تعلیات ے پاک و ند کے سان بہت ویآدہ ت 
لوۓ ۔ کلام حافظ کے اس ہسەگیر اثر ہے متعاقیٍ مولانا حالی کا 
مغز اقتیاسن پیش کیا جاتا ھے : 
”خواجہ حافظ کی غزل الس و عافل ہیں گئی جاتی ہے* 
اس کے مضامین ہے اکثر لوگ واقف هیں ۔ وہ عمیشہ سامعی نکو۔ 
یھو کس اض مھ و کا اکا 


افضل بٹاق ےہ و دولتء علم و عنر نماز و روز حج و زکو 
زعد و تقویء غرض کہ کسی لے کو نظربازی, اوز شاعد 









اور 
مٹا و من وک ا 
کے ژوال و فتا کا ہر وقت تصور باندےٴ رکھتاء علم و حکمت 
کو لغو و پوچ اوز حجاب اکیر جائناہ حقائق_ اشیا یں کبھی غور وافگر 
آ کرناء, کفایت شعاری اور انتظام کا ہمیشہ ‏ دشن* رعناہ جو کچھ 
اتھ لگے؛ اس کو فور وائگاں کھو دیناہ اور اُس طرح کی اور بھتاً سی 
باتیيِ نے سم ہت ۹ 


ا بائدے انام کر جب سضر اثرات کی بنا پر ”'حضوت عالمگچر اہ 
0 وت چیا به کم دے وی تھا کہ لوگ خوابد حافظ 


شراب غتراب معرقت ہےء تو بھی اس کے مضر اثرات کَ تاویل نہیں اہو سکتی۔ 
."شراب کو حض ایک استعارہ سمجھنا اور اس کی روشنی میں شراب پیئے کے بعد 
آ پیش آنۓ وا جملھ کیفبات کو صوق ک ردحا کییات ہیں منتقل کوٹا 
آ ایک خامی بلتذ ڈھنی سطع چاا ے ۔ ممکن ے؛ بعض عالم فیا حافظ کے 
) ام اشعار کے ان علاامم اور اشارات کو مجاز کی بجاۓ حقیقت کی طرف اشارہ 

ھتے ھوں؛ لیکن شاعر کا کلام صرف خواص تک محدود نہیں رهناء اور پھر 
ٌحافظ کا کلام جو گلی کوچوں میں کیا جاتا ہوک ظاعر ہے اینے لوگ 
کثرت ھوں گے؛ جو تصؤف اور معرفت کی دشوار گزار راھوں ہے نہ گزرے۔ 






















سار لوگ کرش نہ 
ایے عجاؤ سمجھ کر اور اپنی رندی و یباک کی زندگی کے لئے اس میں_ 
تلاِش کر لیتے تھے اسٰ طرح حافظ کے کلام کے مخبر اثرات اض تاویل کے بَا 
بھی کم نین ہو جا کے 
علاسه اقہالرد ک تتقیگ| خواجه حافظ کی ان تعلیات اورعالم آسلیم پر ا 
کے مر اثرات کو دیک ھکر علاه اقہال رد ۓ نظریهٴ 'وحدت الوجوةًاً': 
انی افلاطون یونال کے ساتھ ان پر بھی نہایت سخت لٌجِه میں تنقید کی 
اور واضح الفاظ میں بتایا ہے کہ ان کے فلسفہ سے احتراز کرنا ش ا 
ان کا فلسفە خوابآور اؤر سکرآلود ے ۔ وہ اپنے کلام میں صرف بادہ ٹوٹی' 
اور شاعدہرستی کی تعلیم دیتے میں ۔ نفٹی خودی اور کشمکش حبات ہے" 
گریز ان کی تعلیات کا جزو لاینفک آھیں۔۔- 
اس سلسله میں علامه اقبال رہ کے چند اشعاز پیش کے جاۓ ھیں: 
هوشیار اہ حافظ صییا گار جامش از زھر اجل سرمایه دار > 
زمن عاق خرقہٴ پرمیز او ے عللاج غول وَحاغیز او 
نیست غیر از یادہ در بازار او آز دو جام آفقنه غد ستار او 
سلم و ایسان او زنار دار ‏ رخده اندر دینش از مژگان یار _ 
دعوی او ٹیست غیر ازقال وقیل 'دست اوکوتاہ و خرما ہر نخیل؛؛ 
گوسقنداست و نوا آموختاست 
دل رٹائیہائی او زھر استِ و ہی 
ضعف را نام تسواتاق دمسدا 


ا ا ا اس 
چشم او غارت گرشہراست ویں _ 









ا ا ا یر 





3 
اعغقل ار مور راو بت ساغر او قابل اصرار یست 
بی نیاز از نل حافظ گذر الحذر از گوستدان الحڈر(١)‏ 


سرشت سثر صلحه ےر رو نے 
علاےه اقبالرۃ کے یه اشعار م؛۹,ء میں ”'اسرار خودی؛؛ کہ پہلے 
'آڈیٹن میں شائع ہوۓء تو بعض لوگوں ۓ؛ جو خواجہ حائظ سے والہانہ 
عقیدت رکھے تھے؛ اور ان کو ایک برگزیدہ صوق تسلیم کرۓ تھے شخت 
اعتراضات کٹے۔ ان معترضین میں اکبر الله آبادیء خواجہ حسن نظامی؛ 
پیر زادہ مظفر الدین احمدمہ اورمولانا فیروز الدین احییص طغرائی زیادہ مشہور 
ھیں ۔خصوصاً آخرالذکر دو صاحبان ا ۓ :''اسرار خودیء؛ کے جواب میں 
زا بیخودیءء اور ”لسان الغیب؛؛ کے نام سے دو مستقل مثنویاں سبرد قلم 
کیںء اور علاسےه اقبالرد پر نازیبا حملے کۓ ۔ علامه اقبالرح چو ںکه 
فطرة ایک صلح پسند آدسی تھے اور اس قسم ک نزاع میں شریک ہونا 
نہیں چاہتے تھےە اس لئے رفع شر ی خاطر انھوں ۓ ”'اسرار خودیء؛ کے 
آ. دوسرے اڈیشن نے .ذکورہ اشعار کو حذف کرکے ”در حقیقت شعر و اصلاح 
۲| ادیات اسلابہءء کے عنوان ے دوسرے اشعار کا اضافہ کردیا۔ ان خدف 
'کودہ اثنغا زکو فیروز الدین طغرائی ۓ ؛”'لسانالغیب؛؛ میں ء سید عید الواحد 
|| امعینی ہے ”'باقیات انبالءہ اور انور حارث ۓ ”رخت سفراہ میں عائم 





کردیاے۔- 
علاسہ اقببال وم افلاطون یونانی کی طرح خواجه حافظ پر تنقید میں بھی 
پالکل حق تھے؛ لیکن لوگوں ۓ ان کے کلام کے سیاق و سباق اور 





مقصد کو سمجھے بفیر ناحق ان پر اعتراضات کئے۔۔- 
ڈاکٹر خلیفه عبدالحکم صاحب اس سلسله میں لکھتے هیں : 
'اقبال ۓ ”اسرار خودی؛ء کے دوسرے اڈیشن میں سے حافظ کا تام 
لال دیا۔ میں ۓ اقبال ہے اس کے متعلق دریافت کیاء فرماۓ لگے؛ 
خیالات میرے وھی ہیں؛ میں ۓ مصاحص٭“ حافظ کا نام نکال دیا ے۔ 
کیو ں کہ اس میں خدشہ یه ہے کہ اس خالفت کی وجه نے لوگ 
(باتی صنحه ۰۹)) 


























و وت و 
امیر خسروہ سعدی اور جامی جسے عتاز امائن بھی امن 


الشاذ کالعدوم ہیں۔ مزید ہر آن ان کی شبریں کلامی اور سحر بای ےل وگود 
کو اور زیادہ گرویدہ بتا دیا ے ۔ اس لئے اس قسم کے خوابآور اور 


کسی ایک فرد کا انتخاب کیا جاۓ تو نظر انتخاب حافظ شیوازی ہر پڑے؟ 


کہیں میرے نظریبہ ھی کے غالف نہ ھوجائیں.- اگر ف حااظ 
ایسا نہیں سمجھتۓء تو ئا سمجھیںء لیکن ادبیات کے متعلق میرے ا2ا 
نظرینه پر غو رکریںے؛ (اردوہ اقبال غبر؛ صفحه ۷مے) 8 
خواجہ حافظ پر علاسه اقبالرہ کے اشعار کے متعلق ڈاکٹر میلری 
عبدالحق صاحب ہے ذکر کیاگیام تو انھوں ۓ فرایا :ٍ 
تعلاصد ادیالیہ نے اس اشمار کو حلف کون باعل ا 
انھوںرۓ جے حق سمجھا تھا وہ ھر حال میں حق تھا۔ لوگوں'. 
اعتراض کرۓ ہے ا ن کو حق ہے باز نہیں آنا چاہئے تھا 3 
خواجہ حافظ ایک صوف تھے یا نہیں ء اس میں تقین کا اختلاف: 7 

علامہ اقبالرہ کے نزدیک وہ صوف نہیں تھے۔- 
''خواجہ حافظ حقیقت میں صوق نہ تھے۔ ۔ 
اصطلاحات اور زبان کے استعال سے کوٹی صوق تھوڑا ھی بن جا: 
جس طرح [بہوں پہننے سے کوئی پادری نہیں بن جاتا۔صوق 
تلقین کرتا ے ۔اور یہ خواجہ حافظ کے یہاں مفقود ے. 

جو کچھ مندی مسلانوں پر هوآء وہ ظاھر ے٤‏ ح 
(مفوظات اقبال؛ صفحه 0٠۸‏ 





















افلاطونیتء؛ کے زیر ار صوفیاۓ اسلام ۓ نظریہ“ ”'وحدت الو 
تصوف اسلامی کا ایک اعم جزو بنا دیا تھا ۔ تصوف اسلام میں شیخ 
انعریرم (م ہہ جھ۔ .مع معروف بے شیخ اکبر وہ 
جنہوں ۓ اس فلسفیائہ نظریہ کی شرح و تفسیر میں اپنی تمامتر قوتیں : 
کردیں ۔ زمائہٴ ما بعد میں اسکا اثر اس قدر عمه گیر هوا کہ ممالک: 
کے تمام صوفیا .اور شعراع اس کی زد میں آگئےە اور لوگوں میں ان پرخطر 
تعلیات کی تبلیغ اور اشاعت ھولء جو روح اسلام کی قطعی الف تھیں - صوٹیا. 
تو خیر پھر بھی ان تعلیات کو اپنے خاص حلتاة مریدین تک ھی 
رکھاء لیکن شعراء نۓ اپنی رنگیں نوائی ارد یت سے ان تعلیات 
اس قدر دلفریب پیرایہ میں پیش کیا کم سإن فول کی اکثریت: 
متاثر ھوکر ذوق عمل ہے روم ہوگئی 


بطور مثال ”'اسلام جہاد نی سبیل‌القہ کو حیات کے لئے ضروری تصم 


کین ے؛ تو شمراۓ عجم اس دعار لسلام نین کوٹ اوَزمعتی تا 
ہیں -۸(0) 








برہ شہادت اندر تگ و پوست 
خافل کە شہید عشق فاضل تر ازومت 
در روز قیاست این بدا کی مائد 
.., کی‌کشتہ' 'دشمن است‌وآ نکشمہ“دوست )١(‏ 















علاے اقبالرہ اس رباعی کے بازے میں لکھتے یں : 

انی عاعرائ'اعبارتے قزات عد ےا اور عابل کرک 
شرف بن دیکھنے تر عبیاد شامیء ک تردید می ا اد 
وب اور خُوبصورث طریق اختیار نہیں کیا جا سکنا۔ شاعر ۓ کال 
ایە کیا ے کە ج ںکو اس ۓ زھر دیا ہے ا سکو احساس بھی اس اس 
کا مو سک ند بے کسی ۓ زمر دھے؛ بلکمہ و یه مج 
سے کہ مجھے آب حیات پلایا گیا ہے۔ آہ! مسلان کئی صدیوں ے 
یی سو رع میت0) 


لغرض ''مسلانوں میں ایک ایسے ادب ک بنیاد پڑیء جس کی بنا ”'وحدت 
6ا تھی (۳) اس سلسدلہ میں یه پیش کیا جا چکا ے کہ عراق 
عی الدین ابن‌عربیرھ 
وحدتالوجودی تعلیات کو اپنی کتاب ”'لععاتہء میں پیش کیا ھے ۔ اور 
کے بعد خواجہ حانظ (م ۱وے ۱۳۸۹ ۓ نہایت عجیب او غریب 


حصے“ پتچی ططجنے۔ نے 
اقبالء حصے* اولء صفحے پوس ےہ 
















تصور کرۓ لگے ء اور ترک دنیا اور کشمکش حیات ہے گریڑ 
لئے موجب تسکین وباعث فوزو فلاح شمجھۓ لگے ۔ یہی وجہ ہے کهٴ 
اسلامی دنیا میں مسلإن عملی اعتبار سے ناکارہ هو گئے ۔ ان میں عملی 
معدوم ہوگیا ۔ اور جی 
ع: وہ عمل ہے زندگی بنتی ہے جنت بھی جہٹم بھی ٤‏ 

وہ اس ہے منحرف ھوگئے ۔ انھوں ۓ جلوت کو چھوڑ کر خلوت کو 
کیاء اور ا یکو :گوشہٴ عاقیت ٹہرایا- 

علاےہ اقبالوم عالم اسلام میں ایک غیر معمولی دل و دماغ لے 
آۓ تھے ۔انھوں ۓ تارج تمدن اسلام کا بغور بطالس ہکیاء تو وہ اس 
پر پہنچے کہ مسلانوں کے موجودہ زوال کا واحد سیب ”نفٹی خودی؛؛ 
دیکر سلبی تعلمات ہیں ۔مسلانوں ۓ اپنی خودی کا الکار اور دیگڑ' 
تعلیات کو اختیار کرکے اپنی عظمت او شوکت اور استقلال کو کھو 
اور ہستی اور ذلت کے انشہائی دزجے پر پہنچ گئے۔۔۔ 

علاسہ اقبالرہ ۓ ایک عرصہٴ دراز کے غورو خوض کے بعد 
کی صحیح تشخیص کرکے بے نسخہٴ شفا تجویز کیا کە سلإن 


ا سےکاتیب اقبال: حصہٴ اولء صفحه بم- 















: ؛ جں کا ا ا : 
0 'وحدت الوجودء کی رو ے معرفت خداوندی کے لئے 
انسان اپتی خودی کر ڈت حدارادی را کر ا 
کے برخلاف علاسہ اقبال رہ ۓ یہ تعلیم دی کہ 'امن غرف لق" 
وا پر عمل پیرا ھزکر اپنی خودی کا صحیح احساس اورائؿ کی 
معرفت حاصل کرے ۔ اس کے حصول کے بعد خدا کی معرفت حاصل 
اق کے نزدیک ''خدا کی معرفتہء ''خودی کی معرفتہء۔ پر موقوف ۓ۔ 
یا ”'خودی کی معوفتہ: کے بغیر ”'خدا کی معرفت+؛ مکن نہیں 
"اس صورت حالی میں ”وحدت الوجودہ؛ کے مغ اعظم شیخ عی‌الدین 
عری‌زد کے ہاں اگر ساری تعلیات کی بنیاد ”'وحدت الوجود؛ء تھیء اور 
ٍ لئے خدا کی معرفت اس بات پر مبنی قرار دی گئی تھی کە انسان اپتی 
نی کو فنا کرکے ذات خداوندی میں گم ہوجاۓ تو ''خودیء کے 
بر علاسه اقبالرہ ک ساری تعلیات کی بنیاد نظریہ* ”خودی؛ء قرار پئی۔ 
.اس لئے خداکی مُعرفت اس اس پر موقوف ھوئی که اسان اپنی خودی: 
اضحیح احساس کرے خودی کو قائم رکھے اور ستحکم بناۓ ۔ اندک 
اس طیح ”خودی,؛ اور'”خداءَ ایک دوسرے کے لئے لازم و ملزوم 
آجاۓ ہیں۔- ‫٠‏ 


' 
چنائه وہ کہتے ہیں : 

از عم کس کثارہ گیرں صحبت آٹتٹا طلبٴ 
ہمزا'خداءا''خودی:ءطلبء عیرز ‏ خودی:؛'خداء طلب(١)‏ 

































ای لی علا اقبالزیہ ۓ 'یحدت الوعزہ 2 
کے رد عمل کے طوز پر عالم اسلام میں ''خودی: کا ایک ٦‏ 
نظریبہ پیش کرکے تارج ا تصوف اسلام میں ایک جدید اور پر عظہ 
اضافه کیاء اور مسلانوں پر وہ احسان عظم کیا جک تار متا 
تا قیات سبکدوش نہ عوسکیں گے 

آؿ ے قبل صوفیاۓ کیار میں سے جنید بقدادی رح مولانا 
جدد الف ثای رم ۓ خودی کے اس سر بسته راز اور ؤندہ حقیقت کی 
جھلک ضرور دیکھی تھیء اور انھوں ۓ علیالترتیب اپنے اعال: کلام اور 
مکائیب میں ختلف پیرایه میں اسکا اظہار بھی کیا تھاہ لیکن قدرت کامله 
ۓ اس نظریه کی تکمیل در حقیقت علاسہ اقبالرد کے لئے اٹھا رکھی تھی ۔ 
وہ عالم اسلام میں ””مسیحا بن کر آۓ اور مردہ فوم میں جان بخشی۔؛ 
انھوں ۓ اپنی بصیرت اور فکر کی گہرائی ہے نظریہٴ خودی کو اس طار 
سے پیش کیا کٍە اس کے اثر ے صدیوں ک ایک خوابیدہ قوم جاگ 
گوبا ”ایک برہمن زادمہہ کی بانگ درا ۓ صور:اسرافیل کا کام کیاہ سس 
جی اٹھے؛ جان میں جان آئی-(۴) 

خودی کا یىہ سریسشہ راز اور ناقابل مجزیہ قوت کائنات کی هر لے 
موجود تھے- 





؛خنده در هر ڈرہ نیروریٴ خودی است(م) 





وسیال جبریلء منحه وہ- 
+- 80× ۶۰ جہن ۴ ما کم حا ما 
س"-اقہالیات کا تنقیدی جائزہہ صفحه م- 


م-اسرارو رموز؛ صتحہ ہم 

















شکوہ تچ جیئش دریا خو 
میکند خود را سوار دوش بجر 
ہمت او سیدبہ' گلٹن اککائٹ: 
ہم خود را بخود زغیر کرد خویش را از ذردھا تعمیر کرد 
یر مت جو لت اه پابند طواف پیہم اسٹا 
تی سپر از زین عکم تراست : ہس زہین سحور چشم خاوراست(١)‏ 
: لیکن اس کا کاسل ترین سظہر اشرفالمخلوقات یعنی ”انسانہ؛ ہے ۔خدا 
'کریم ۓ این عین فضل و کرم سے ا سکو اس یش بہا انعام سے نوازاء 
" اور دنیا میں اھٹا ٹائب مقر رکرۓ کے لئے پسند فرىایا اس لئے انسان پر 

زس ہے کہ وہ خودی کے .اس سربسشہ راز کو صحیح طریقے ہے معلوم 
ے؛ اور اس کی مناسب تربیت کے تج 


'وحدت وجدانیء؛ یا ''شعورکا وہ روٹن نقطہ ے؛ جس ہے تمام انسای 
او جذیاتٗ و ممنیات مستئیر ھوۓ هیںے؛ یه ”ایک لازوال حقیقتے+ 























ی جات مب معلرم مرا دی وا کک ا کا 
کے ہاں '”'خودی؛ء ک اسطلاح کن معنوں میں استعال هو ہے 
لفظ ”خودیءء کا استمال لغات قدیمده میں متدرجہٴ ذیل 
استعمال هوأ ے: ِ 
() فرھنگ انندراج : 
خودی :انانیت و خودپرستی و خویشتن پرستیے 
(ء) نوراللفات: 
خودیپپ(انانیت ۔ خود پرستی) : 
() خود غتاریء خود سری: خود رائی--' 
() خود غرفی- ٭ 
(م) غرورہ نخوتء ٹکیر - 1 
01111131 
خودی : .امو 7 مافعمی (ھ) لام ( 



















۷آ ود زا زخودی خود بپرداننن است(۴) 
کاہتے میں > ت 

۹ وع ھتاھ تر نا وم و مود 
سی ہشمت ترک خودی خود بہ نیستی سپرم(۳) 
کا ایک شعرے : 
باۓ پہنچا نہ گیا قید خودی ہے اس تک 
اپنے ھی دام سے چھٹنا مجھے دشوار موآ(م) 


ریگ یعدت میں خودی کا زنگ اآے آکبز 
اگر ثابت کیا چاہو مم اپنا معتبر هونا(ہ) 
















البننہ مشہور 
روحانی سید ہیںء اور جن کے فیض سے انھوں ۓے ''خودی؛؛ کا ؛ 
نطزیہ دیا کے سامنے پیش کیا) لفظ ”خودی؛ کو ذکووہ 
مٹ کر بھی استعال کیا ے ۔ انھوں ۓ اس لفظ کو تکبر اور غرور کے 
احساس نئیں؛ ھوشیاری اور خودداری کے معنی میں بھی استعال کیا ہے 
چنانچه وہ کپتے میں : 
با خودی تولیک مجنون بیخود امت 
در طریق عشق یداری ہداست(۲) 
با خودی با یخودی دو چار زد 
بیخود, اندر دیدۂ خود خار زد(۳) 
می گریزند از خودی در بیخودی 
یا بستی یا بشفل, ای سپتدی(6) 
اس کے ۔علاوہ سولانا رومی رم کے ہاں معنوی طور پر !'خودیء؛ کا تہ 
آپایا جاتا ے ء جس ہے معلوم ہوتا هے کہ وہ خودشناسی اورحْ 
کو بہتاعمیت دیتے ھیں۔- 


؛--تصوف اور اردو شاعری صفحة ہے سی 
ہس شوی مولاتا روبیء دفٹر اولء صفحه ۱ء سطرم- گی 
ہے ایفا دفٹر چہارم؛ صفحة وم سطر دم 

سی اف دفٹرکشم صفحة موب سط رس ا 

















کا عام میلان ”وحدت الوجودہ کی طرف تھا۔اوڑ و 

کے مقابله میں ”'بیخودیءء ھی کو زیادہ پسند کرۓ تھے۔ 
بھی ان کی طرح اتنی بڑی شخصیت ''خودیءء کی اس زندم کے 
‌ پنانچە ان کی شنوی میں صدھا جواھر ریزوں کے ساتھ 








ون رون نے اسلام میں 'خودیءء کی اس زللہ مگو کم شدہ حقیق 
ٹوۓے تقاب کرکے آسان پر پہنچاۓ کا اہم فرض اپنے روحانی مرید علامه 
نبالرہ کے ذسه چھوڑا۔۔ ۰ 
نظریتہ* ''خودی:؛ کی تبیغ علامه اقبالرہ کا خاص مطیع نظر تھا اور 
. مفہوم کو اجاگر کرۓ کے لئے انھوں ۓ اپنی ممامتر قوقیں صرفہ 
انھو ۓ:اس عنوان پر مختلف پیرایہ میں اس قدر برزور بح کی ہے 
آیہ نظریمہ خاص ان ھی کا ھوکر رہ گیا سے ۔ ان کی ساری تعلیات کا 
ریہی ایک نظریه ے۔- 













اس لئے علاه نے خود کو 
۱ ہے انی ساد 'غرور و تکیںںء نہیں: ہے؛ بلکہ ا کا وا 
''عرفان نفسہہ اور ''خود سس ے ا ا 





حاصل بھوسکتی ہے ً 
چنانچە وہ ”اسرار خودی)؛ کے دیباچه میں لکھتے ھیں : 
”'ھاں لفظ ”'خودیء؛ کے متعلق ناظرین کو آکہ کر دینا ضروری: 

کہ یه لفظ اس نظم میں یممنی غرور امتعال نہیں کیا گیا 
عام طور پر اردو میں مستعمل ہے ۔ اس کا مفہوم عض احساس نفس: 
یا تین ذات ےےء(۱). 








نے و ا ا 
خودی کا مفہوم تکبر یا نخوت لیاگیا ہوا سے 
کیج ےک-ء(۷) 
اس ہے صاف ظاھر هوتا ےۓ کہ انھوں ۓ لفظ ”'خودی؛؛ کو 
بھی غرور و تکبر کے مافدی میں استعال ‏ نہیں کیا ے ۔ ای لئے 
دوسرے مقام پر کہتے ہیں :ٍ 





١-دیباچہٴ‏ اسرار خودیء مشمولےٴ مضامین اقبالہ صفحه ٭ہ-- 
,ستاتیب اقبالہ حصہٴ دوغ ملح رمہوںں۔ -۔ 








خویش دار و خویش باز و خویشساز 
ناڑھناً کی بربرد 'اندر 'نہاؤت) 














میں علامه اقبالرہ ۓ اپنے خطبات میں کاف شہادتیں پیش کی 
ہیں ۔ وہ لکھتے ہیں کہ قرآن مجید اپنے سادہ اور بلیغ انداز میں انسان کی 
زادیتَ اور یکنائی پر زور دیتا ے ‏ اور انسان کی یہی انفرادیت اور یکتائی 
کہ ایک فرد کے لئے دوسرے فرد کا بوجھ اٹھانا نامکن هو جاتاے۔۳) 
یک فرد پر صرف اسی قدر بوجھ اٹھاۓ کی ذسےه داری عائد ھوقے؛ جس کو 
0ی کین ذائی کوفیش سے کب کیا ے- 

وہ لکھتے ہیں کہ قرآن کریم سے تین چیزیں بالکل صاف طور پر 


مبید میں آیا ے : ولا تکسب کل نفس الا علیہا ولا تزر وازرة 
.ول (ھر شخ صکچھکسپ نہیں کرتا ے؛ مکر اس کا وبال اسی پر ے+ 
؛ شخص کسی دوسرے شخص کا بوجھ نہیں اٹھاۓ گ) ہے درس 




















ت0ت 
سے رہ 

ہےہ مچیے 
کچ ج-- 









انسائ کو باوجوۃ: کی کام کون میں "لف قہ ذ 
بتایا گیا : 
ولا تی : اوک قوف“ ىَ جاعل قالاری 
قالوا آتجمل فیہا من یفسد فیہا ویسفک الدماء وحن نسیح 
ونقدس لک ۔ قال انی اعلم مالا تعلمون(۲) ۔(اورجب تیرے۔ 


ہوں ۔ انھوں ۓ کہاء حم اس یکو خلیفہ بنانا چاہنے هو : 
زمین پر فساد برپاکرےگا۔ اور خون گرائے گا۔ اور عم تیری؛ 
کی تسبیح پڑھتے میں ء اور تیری اک بیان کرۓ ھیں۔ کہا 
کربیعر وت ہہ رہ 


فضیلت بخشی ےء تاکه ار مت کے درا 
انسان ایک آزاد شخصیت کا امین ھےء جس کو اس تۓ 
ذمەداری ہے تبول کیا ھے : ۱ 

انا عرضنا الامانه“ علی' السموات والارض فابین ان 
و اشفقن منہا وحملہا الانسان اندکان ظلوباً جہولا(م) (ے. 












اب سوال یه پیدا 


ہوا ے کہ مولانا رومی رد حیات اُنسانی کے معاملہ 


"میں کون سا مسلک رکھتے تھے؟ کیا وہ انسان ک انفرادی خودی کے قائل 
آتھے؛ یا ”وحدت الوجودہہ کے حامی؟ 


مولاتا رومی رہ کے 


کلام کا بالاستیعاب مطالعدہ کرۓے سے معلوم هوٹا 


کے کہ ان کا عام میلان ”'وحدت الوجودہء کی طرف تھا مولانا شبلی 
“اسوائح مولانا روم؛ہ میں لکھتے ہیں : 


”'مولانا 'وحدت وجودہ کے قائل ہیں ۔ان کے نزدیک تمام عالم 
اسی ہسنئی مطلق کی مختلف شکلیں اور صورتیں ہیں ۔اس بنا پر صرف 
ایک ذات واحد موجود ھے ‏ اور تعدد جو عسوس ہوتا ے؛ عض 
اعتباری ے×0(3) 


چنانچه مولانا رومی رد کہتے ہیں : 


کل شئی سا خلاقہ باطل ان فضل اق غم ماطل() 


گر ھزار ائند یک 


تن بیشنیست چون خیالات عدد اندیش نیست(۴) 


اصل بیند دیدہ چون اکمل بود فرع بیند چون کہ سرد احول بود(م) 


این دوئی اوصاف د 






ورنه اول آخره آخر اول است(٥)‏ 
گوھر و ماھیش غیر موج نیست(٦)‏ 


؛سوانح مولآتا ریم؛ صفحه ہ. ہ- 
اپ مقنوی مولاتا رومی دفتر اولء صفحه ہے؛ سطر وہ 


بط 
۔- 


۔- 





ایغاً 


دفٹر سومء صفحه ۳۸ء سطرہ ر- 
دفٹر پنچم؛ صقحنة بر سطر یم 
دفٹر ششم) صقحمة نوم سر ہس 
دفٹر ششمء صقحة جرح سطر ہے 





























لیک نکیا سولانا روسی رم واقعی ”وحدت الوجود؛ہ کے قائل تھے 
تعیق ضسر آره رے فی ہے اس کا جراب ای ہیں دا وا 
ہیں کہ مولانا ”'وحدت الوجودہ؛ کے قائل نہیں تھےء بلک وہ ان 
انفرادی خودی کے مباغ تھے۔۔-(٥)‏ 
پروفیسر موصوف اپنی اس راۓ کا اظہار کرۓ هوۓ لکھتے ہیں : 
”میں جانتا ھوںکہ مولانا روی کے متعلق یھ راۓ بہت 
ایسے لوگوں کے نزدیک قابل اعتراض ثابت ھوگیء جنہوں ۔ 
”دیوان شمس تبریز؛ء کے صرف ان خاص خا٘ص ابواب کا مطالمَھ 
ے؛ جہاں وہ اتحاد بذات حق کا اس لہجے میں ذکرکرۓ هیں 
بادیالنظر میں اوہ ”وحدت الوجوداہ کے قائل معلوم ہوے 
جھکو بھی پہلےیہی خیال هو تھاء ج بکہ میں تار توف 
اس قدر وائف ئہ تھا جس قد رک اب ھوں۔.؛(م1 ۲ 
ڈاکٹر خلیفه عبدالحکیم ”ما بعد الطبیعات رونی؟؛ سبي اس پر 
کرۓ هوۓ نہایت زور دار الفاظ میں لکھتے ہیں :ٍ 
”'روسی انسانی شخصیت کی بقا اور ارتقا کے بڑۓ 'زبردست معتقد هیں۔؛؛ 
مولاتا روینی یم کے مسب پرواٹمز ٹکلن اور ڈاکٹر خی ملا 


سنوی مولاتا رومی؛ دفٹرششم) صفحة بیرءء سطر ىہ 
ہے ايیغا صفحد ہرم سطر پہے 
2-۳ 7 .ہ200 مز رائ9گہ ۶۳۹۵ 106٥ ٥٥‏ ۰ط 
ویر -ل۔ 





للہ:؛ کے مسائل کو پیش کرنۓ کے لئے وہ ایسی بثالیں پیش کر 

؛ جن ہے فرد کی شخصیت باوجود اس کے کہ اسكا وجود خدا کے حضور 
ہے کالمعدوم ھوجاتا ے؛ فنا نہیں ہوتی ۔ مثلا ستارہ و آفتاب شیع و آفتاب: 

" اور آتش و آمن وغیر 

ًٌ صبح کو جب آفتاب طلوع ہوتا ےء تو ستارے غائب ہو جاۓ ہیںء 

آ لیکن فتا نہیں ہوۓ۔ آنتاب کے ظہور ہے صرف وتتی طور پر ناروں ہے 

ار بی ۔ بعد میں پھر ممودار ھونۓ ہیں : 





چو کہ سربر زد زنشرق قرص خور نز ستارہ سائد و نہ از شب ار 
مین جوبای ذرکہ دا چون خدا آیدہ شود جویندہ لا 
ھالکآمد پیش وجہش ہھستاونیست ‏ ہستی اندر نیستی خود طرفہ ایست 
ائازین عحضر خردھا شد ز دست چون قلم اینجا رسید و سرشکست(ا) 
آشمع کی روشنی بھی آفتاب کی روشنی کے سامنے بالکل مائد پڑ جاتی ہے؛ لیکن 
سرے ہے معدوم نہیں هو جاتی ۔ اس کا وجود بنستور باق رھتا ے :ٍ 
ہے ہمت اندوئی بقائی ۔ذات او نیست گشتہ وسف او دروسف هو 
چون زبائہٴ شع پیش آفتٗاب نیست باشد ھست باشد درحساب 
عست باشد ذات او تا تو اگر پر اٹہی پنبە بسوزد زان شرر 
'نیست بائد روشنی ندھد ترا کردہ باشد آفتاب او را فتلا٢)‏ 
تی اور آھن کی مثال سے ۔ لوۓے کو جب آگ میں زیادەگرم 
ماما ہےء تو لوھا آگ کا رنگ اخیار کر لیتا ے۔ اس وقت اگر ا س کو 


ےپ ا 





وسشنوی مولاتا روبیء دفٹر سومء صفحہ - 
ایغاً ےه وورے 





























رنک آھن عو رنگ آنش امت 
جو وا جا 
رنگ و طبع آتش عتشم 
آنشم من گر ترا شک ست وظن 
آنشم من بر شوگر شد مشتبه 
آدمی چون ٹور گیرد از خضدا هست سسجود ملایک ز اجتبا(اٴ 
انسان کی شخصیت یاخودی بھی اسی‌طرح صفات اللھی ے متصف هوۓ 
وجہ ہے انجام کار ذات الٰبی میں فنا نہیں ہو جای؛ بلکہ اس یھستی خدا کی 
ہستی ہے بالکل الگ رعتی ے۔-۔ 
مندرجہ“ٴ بالا تفصیل ے مولانا روىی رہ کے هاں ”'خودی؛ء ضمنی طور پر 
ثابث ہوتی ےء اور دوسری بات کی 'ته ے نکلتی‌ے؛ لیکن انھوں ۓ خودی: 
پر واضح اشعار بھی کہے ھیںء اور یه اب ت کیا سے کے انسان کی خودی 
باطل نہیں ہےء بلکہ حق ہے اس لئے انسان کو کچاھن ےک وہ اونی خودقا 
کو پہچاۓ اوراس کی کاحقه قد رکرےے 
چااچہ ہی کرتے سز 3 
صد ہزاران فصل داند از علوم جان خود را می نداند آن ظلوم 
دائد او خاصیت ھر جوھری دربیان جومر خود 
کہ ھمی دا یجوزو لا یجوز خود تداق تو بجوڑی یا 
این روا وان ناروا دای و لیک خود روا با تاروائی بین تو نیک 





وسخنوی مولاتا رومی؛ دنتر دوم؛ صفحه ۹و 

























کہ بدا بن کم در ہوم دیو 
کو یخشد جله را جان اید 
نی ہی برآن احوال لرزد آن دی _. 
بنگر اندراصل خودکومست ٹیک _> 
. کہ بدانی اصل خود ای مرد )۱(١‏ 
. ”خودیء؛ کے متعلق مولانا رومی وہ کا یہی تصور تھاء جی ۓ علام 
وم کو یہت زیادہ متائرکیا۔ الیشہ مولاتا رومی وم کے ھا اس کی 
یثیت ثانوی تھی ۔ علاسه اقبال رہ کے هاں یه ایک ستقل نظریه بن گیا 
مولاتا رومی وہ اگر حعض نفثی خودی کے قائل ہوۓء تو پھر ان کے 
ہاں خیالات کے ارتقا پر زور کیوں هوتا۔ ان کے یه اشعار دیکھئے 
از جادی سردم و ثامی شدم 

وز ما مردم بحیوان سر زدم 
مردم از حیوای و آدم عدم 

پس چہ ترسمک ز سرد نکمشدم 
حملہٴ دیگر بیرم از بثر 

پس پر آرم از ملانک بال و پر 
بار دیگر از ملک پران شوم ۔ 

آنچد اندر وعم ناید آن شوم 
ہسں‌عدم گردم عدم چون ارغنونِ 

٭ گویدم کٹا الہ راجمون(٢)‏ 
























بای اوران یکا مقر میخ می الدی :اق عریازہ پر لی تیج 
نہایت واضح الفاظ میں اس نظریه کا بطلان ابت کیا؛ اوراس کے+ 
انھوں ۓے ”'عبدیتءء کا تعمیری اور اصلاحی نظریه پیش کیا(1١4‏ _ 
نظریهٴ '”'عبدیتءء ہے اکا مقصد یہ ے کہ عابد اور معبودہ: 
اور خدا اور مخلوق اور خالق ایک نہیں هیں ۔ عابد با انسان یا خلوق کی 
معبود یا خدا یا خالق کی ہستی ہے الگ ہے ۔ 
حجدد الف ثائیرم کے اس نظریۂٴ 'عبدیتہ؛ سے انسانی خودی کا 
پورا ثبوت ملتا ے ۔ علاسه اقبال وم ان کے اس نظریيه نے متاثر ھوۓ۔ 
تاثرک بنا پر وہ ان ک طرف اشارہ کر ے خدا ے غاطب ھوک رکہتے هیں, 
. بین سوسال ہے یں ند کی میخانۓ بنا 
اب مناسب ہے ترا فیض ھوعام اے ساق (() 
یه ھیں علاسه اقبالرہ کے نظریہ* خودی کے ماخذ ۔ اس لئے ان کا 
یہ دعویٰ دوست ے کكە: 
”سار کا فسضہ مسلان صوفبا اور حکا کے إنکار و مشاهدات 
ماخوذڈ ے.:60). 


اسملاحظہ ھ و کتاپ ہڈاء حصبہ“ اول؛ صفجة ہم رعویم رت 

ہسبال جبریلء صفحهے رے 

*سےکتوب بنام پروفیسر ٹکسنء مشموله“ٴ مضامین اقبالء صفحه ہے _ 
سولانا روسی رح اور مجدد الف ثانی وم کے علاوہ بھیء جن کا کر 

چکا ے؛ اور ایے مسلان صونیا میںء جن کے ہاں انسانی خودی 

ستاے۔- 

















دی کا وجود | خودی علاسےہ اقبالرہ کے نزدیک ایک ایسی لوق 
جوم سے لازود ہو سکتی ہے۔(١)‏ چونکہ خالق اور مخلوق میں 
امغابرت ہے اس لئے مخلوق اپنی ہتی کو لتا کرکے بھی خالق ہے متحدد 
نہیں ھوسکتا۔ معرفت خداوندی کی خاطر اگر یه طریقہ اختیار بھی کیا جاۓ 
کە عارف اپتنے آپ کوٴمعروفٔ کی ذات میں گم کردے تو بھی حقیقت میں 
عارفو معروف میں فرق باق رهتا مے ۔ اور یہی فرق علاسہ اقبال ومے نزدیک 
وشن و جانچہ ی رِ 
خودی را زندگی ایجاد غیر است 

فراق عارف و معروف خیر است(۴) 





علاے اقبالرہ کے نزدیک حیات سربسر انفرادی ہے حیات کلی کے 
تام سے کوئی حیات نہیں ے ۔ خدا بھی ایک فرد ہے ۔ البشہ وہ یکتاترین فرد 
ہے۔(۳) بقول میک ٹیکرٹ کے یہ کائنات افراد کی ایک ائبن ے۔(م) یہ 
کائنات 'ازل سے کوئی تکمیل شدہ یز نہیں؛ بلکه آھعه آھمه درم“ 
گال تک پہنچے کی طرف جارمی ے ۔ چنانچہ وہ کہتے 





تی بقدادیرم.!افتام۔ میں ”سکرہہ کی بیجاۓ ”صحواء کے قائل تھے 
ایی نے انسانیٰ خودی ثابت ہوتی ہے ۔ ان کے علاوہ متصور حلاج رم کا 
قاالحقءء بھی علاسه اقبالرہ کے تزدیک انسای خودی ھی کا اظہاز 
کوتا ہے ۔ ان کے نزدیک اس کے یه معنی نہیں هیں کہ منصور حلاچرم 
دا ہے متعد ھوکر خدا بن گئے تھے؛ بلکه اس کے معنی یه ہیں کہ 
خودی حق ہے 
رسدییاچہ' انار خودی؛ مشزلہٴ مضانیں اقبالہ صنحه ۔٭-- 
اج زیورسی صفحہ ہے 

٭-- ا۰۷۷( بھملاحسەدحا( اه3 دطا ٤ہ‏ حامب×20 

ےھ 1ل 


















اور اس کو درجہٴ کال تک پہنچاۓ کے کام میں انسان 
خدا کے ساتھ شریک کارمے ۔ قرآن جید میں آیاے ٤‏ 
٢٦فتبارکاقہ‏ احَسن الخالفین(۲) (ہس بڑی برکت والا ے اللہ 
دوسرے خالقین میں سے احسن ے)ے 
اس ہے خدا کے علاوہ دیمرے خالقین کا اسان پایا جانا ے -٥۷(‏ اكزَهَ' 
و بہت ھ یکم دوج کے کیوں نہ هوںء اور خداء جو ”احسن الضالقین ؛؛ ے؛ 
اس کےوہ تاج ھی کیوں نہ ھوں- ۲ 
۲ 
علاسہ اقیال وہ ''پیام مشرق؛ء میں اس لطیف ٹک ے کو ایک ظم: بعنوانً ا 
”عاورہ ماین خدا و انسانہہ میں نہایت دلہذیر انذاز میں پیش کرک 
انسانی خودی کے اوصاف کو اس طرح ثابت کرۓ ہیں :ٍ 
تو شب آئریدیء چراغ آفریدم سفال آریدی اباغ آفریدم ۱ 
بیابان وکہمار و راغ آفریدی خابان و گلزار و باغ آفریدم '- 
من آئم کہ از سنگ آئینہ سازم ) 
من آم کہ از زس نوشیله سازم(م) 
اس لئے انسان کا اخلاق اورمذھمی نصبالعین تفٹی خودی نہیں+ 
,سبال چیریل؛ صفحه تم 


چسیے یرس 


-+-ا۴۷ ۶۰ دم ٭ەەجکھط 3(۸ غَط۱ 1ہ دا وڈ 
سییام مشرقہ صفحه ۷م بے 















وک حاورا سی کرک کر ےا و ا 
ہے؛ جو دریا. میں جاکر گوہر بنے ۔ اس کو چاہئے کہ ”تخقوا 
اقاللہ؛ء (اپنے آپ کو صفات اللہہەے متص فکرو) پر عمل کر کے خداۓ 
گنا ہے زیادہ نے زیادہ قرت حاصل کرے۔وہ اپنے اس عمل میں اس 
فرد یکنا ہے ج‌تدر زیادہ قریب ھوتا جاۓ کاء اسی نسبتے وہ بھی جہاں 
1 یکتا و یگائه بنتا جاۓ گا--(۲). 


اڑان 


ریہ ٴ 'وحدت الوجودہہ ہے متاثر ھوکر جہاں دوسرے صونیا خدا کی 
آ معرقت حاصل کرۓ کی غرض ہے اپنی خودیٰ کو بجر وحدت میں گم کردیا 
" چاہتے ہیں؛ وهاں علاسہ اقبالرد اپنی خودی کو بجر وحدت میں فنا کر کے 
' نہیں ء بلکہ برقرار رک ھکر حیات جاودانی حاص لکرنا چاہتے ہیں حتی کھ 
" خود خدا کو بھی اپنے اندر جذنب کرلینا چاہنے ہیں ۔ چتانچە وہ کہتے 
ہیں: 
مسافر!ا جاودان زی؛ جاودان میر _ جہانی وا کہ پیش آید فراگیر 
رٹ گم شدن انجام ما ٹیست اگر او را تو درگیری فنا نیست 
" خودیاندر خودی گنجد محال‌است! ‏ خودیرا عین خود بود ن کال است!(۳) 
خودی کے برقرار رکھےوال ےکو وہ ان الفاظ میں مبارک باد دیتے هیں : 
اے خوش آن جوی تنک مایہ کم از ذوق خودی 
در دل خاک ‏ فرووفتہ و بدریا' ترید(م) 





1 


۶۰9۹-۱۰ ,ساط دز ؛طوومطا دہەنونا:ظ آہ دمنا”عصاد0××ظ 
+ککگگا , پموناعیفەمام] اف5 عطا کہ اڈ 












ا ا ات ا جا رت 
سولانا روسیٗر اگر فراق کی شکایت کرتے ہیں اور وصال کے خواعان ھی 
بیشن ازی چون حکایت می کند و از جدائیہا ثکایت میکثد 
کز نیستان تا مرا یریدہ اند از نفیرم مرد و زن تالیدہ الد 








توان کے برخلاف علا ےه اقبالرہ کہتےهیں : 
عالم سوز و ساز میں وصل ہے بُڑھ کے ھے فراق 
وصل میں سرگ آرزو! عجر میں لذنت طلب(٢)‏ 
خدا سے خاطب ھوکر کہتے ہیں : 
اے کہ نزدیک تر از جانیء و پنہان ز نگھ 
عجر تو خوشترم آید ‏ ز وسال دگران!(۳) 1 
ایک اور جگه کہتے ہیں : 323 
وسل اگر ہایان شوق استہ الحذر 
ای خنک آہ وفغان بی ائرا(م) 
ایک دن ان کے پاس ایک فقیر آیا ۔ انھوں ۓ اس ہے دعا کے لئے 
فقیرۓ پوچھا 


ا 
۱ 










وسثنوی مولاتا رونی؛ دفٹر اولء صفحه ہ- 
پسبال چیرل؛ صفحهہ 







تو ھی کیا بچاہنے وہ کیا خدا ہے ملا سچاعتے عو 
7دا اع ےی ہک ینا مل ۔ کہے کے ا 
٥‏ انی رپ کک 
میں آزندمہ اوہ خدا ۔ میا اس کا واسطہ :صرف ین د گی کا ے۔ لا کیا معنی؟ 
کاو بد سلم ہو جاۓ کہ خدا مجھ ے ملنے آرھا ھے؛ تو میں 
لیس کٹیں بھاگ جاؤں' اس لئے کہ دریا قطرے ہے ملےگا ء تو قطرہ 
غائب ہو جاۓ گا۔ اگرچہ اس دریا کے مقابله میں میری حیٹیت ایک 
ا قطروک سی ھ ۔ لیکن میں قطرہ کی حیثیت سے ھی قاممم رہنا چاہتا بھوںہ 
.. اپنے آپ کو مٹانا نہیں چاہتاء بلکہ قطرہ وہ کر اینے آپ میں دریا کے 
خواص پیدا کرنا چاہتا, ھوںےء(١)‏ ۰ 
وہ ایک مقام پر ””خزف:؛ ھ و کر بھی ”' گوھر؛ بننے ک آرزو کرۓ ھیں ؛ٍ 
میں ھوں صدفہ تو تیرے ھاتھ میرے گہر کی آبرو 
میں ہوں خزفء تو تو مجھے گوھر شاعوار کرا(٢)‏ 
|[ مجند.اافثائیرہ ۓ شیع میللدین -ائنعریارہ کے نظریة' 
آ اوت الوجودہ؛ کی تنقید میں یی ثاب ت کیا ے که سالک کی آخری مُغزل 
ا'وحدث الوجودہء وک انا دیس ے۔ اغام عدیتم ڈلوگ 

















ٹاہ صفحم رہوہے 


خبریل؛ صفحه - 











خدا ے۔() 

علامہ انہالرم اپ نظریۂ“ خودی مین اس بات سے خاص لوالا 
متاثر ھوۓ ہیں وہ اپنی خودی کو چھوڑ کرٴخذا میں ضم ھونا نہیںا چاھۓ) ۲| 
ا متام عیدیتہء یا 'مقام بندگی؛؛ چھوڑکر ”'شاؿ خداوندیء؛ قبو لکوۓ ' 


کے لئے واضی نہیں ۔ وہ کہتے ہیں > 5 
تاع ے بہا ھے درد و سوز آرزو مندی 
مقام بندگی دیکر نه لوں شان خداوندی!(١)‏ ِ 


دوسری جگە کہنے ھیں : 

عطا کن شور رومی؛ سوز خسرو عطا کن صدق و اخلاص سنائی 

چنان یا بندگی در ساخم من :نہ گیرم گر ٴا بخٹی خداق(۴) 

ان کے نزدیک یه ”'مقام عبدیتءء اس قدر آعمیت رکھتا ۓے کہ اگر' 
نے 'سقام عبدیتء؛ عکم ھوجاۓ تو ”قیراء ”'بادشامہء بن جاتا ھےم 


چسھدی کے یج 


چؤن مقام عبدہ حکم شود لہ“ دریوزہ جام جم شود(م). 





وسنظریہہٴ توحید صفحےه وم 
سبال جیریل؛ صفحه ‏ ہ- 

بسارغان حجازہ صفحه ۸-- 
ماسرارو رنوڑ صتحه ہے - 


کو ات طیح ظاعر کیا ے :ٍ 


یه 














ےا پٹی عستی کو بھی میچ ترار دے دیا تھا ان ک 
انان کی خابت ہستی' مطلق میں کم ھیجاا ے- 
ا أت میں اق نے یالکل ختف ہیں کہ کائنات کے اتی 
کی ہستی بھی عیْج سے ۔وہ اس بات کے تو قائل ہیں کہ کائنات 
ھا رت مھ ا لوہ 
نے با حاصل کرق ے وكاقال ‏ 5 :- 

ا کا ای و 


ا کو زفد کی انام ھھے سس کے بجئے جا کا 





ڑا ایال ماگ یہان اس جن کا مب تاد کی کی َو سے خوب ٹر 
فی یت سرت ایک دوسری زندگی کا آغاز ‏ 
ھے۔ 


3 تی نو ماق کے ای ا فا کرت م: اہ 

ھیں کم انسان کی می حق ے ۔اچنائچہ وہ کہتے میں ب٘ ۱ 

ہت ازخوّد آنڈیی وەازیی' بادیه ترساِن مگذر 

کہ تو تھستی و وجود دو جہان چیزی نیشت(١)‏ * 

سے ٭ 

رای لق نک و تررے : پکدارتدا“ حداق اورد ہر ۓے "ا 

اولے یہ * یندگی ' استنفراقہ : یہ+درد مپر۔نہیںء پےرد جکر ے ۔ 
یی بب یدرد چکر ے؛ جر دا کا جا انا اشک 
ہے 


















و 













کس 
ا یا سا شر لحم 
ہو خود زندہ دَار تا نگرلاد مشثت خاک تو مزاز(*] 
ا رتا ہت کی او وا کا کر +احوق: کہ یں الک 
اف تپ ھوتا ے؛ اور یہ اس وقت تک مکن نہیں 
تک اش کے دل میں ''شوق ؛ہ نہ ہو ۔ اس سلملہ میں علا 
”نتعام ”عٹن ‏ سے آساں گذر گیا اقبال 
مقام شوق میں کھویا گیا وہ فرزانہ!(۳) 
شوق می لے میں ھے؛ شوق مرینۓ می بے 
اثغمدہٴ اللہ ھوبیرے رگ وے ہیں 1۵)م) - 


ا سناس ا سے اع ا 
بھی۔ بحقل اوقات نجرد تہؤرات متا حریتہ عدل وغیرہ ےا 
کیا لکاؤ عشق کے درے تک پہنچ جاتا ے؛ اور عاشق پر ومی " 
طاری ھوق میں ءجو شخصی عشق کا خاصہ ھیں۔ غرضیکہ عشق افرادٴ 
سکتا ے؛ اور اشیا یا مظاہر فطرت کا بھیە آور معقولات و مجردات کا 
اسی طرح ے بندے کو خدا کا بھی عشق ہو سکتا ھے ‏ جذب و 
کیفیتیں مختاف ھیںء مگر انسان کے پاس عبت یا عتٹاخ کے علاوم 
الفاظ نہیں ۔ ‏ زبان کا افلاس محبت کی اس بوقلمو اور ثزك تاثرات "کو 
کر قمر ے80 ...۴> پر ×ط 

نول براما زمرہ کین یں 8۷۲ 

مرچه گویم عشق را شرح و پیان چون بعشق آیم خجل ہام ا 
کرچہ تضمیر زبان روٹن گر است لیک عغشق ب زبان روٹن ترا 
عقل در شرحش چوآخر درکل بخفت شرح مشیپو عافتی عم عق 












ا 8 

پسعاامےہ انبالدید ارنۓ کلام میں عشق و بت کی نتر ہو توق 
اس فرق کو نظر انداز کر دہتے ھیں ٠‏ اور ونو کو ایک ھی 
لاۓ ھیں ۔ چنانچه وہ ایک جکە کہتے ہیں : 

وئی نہ عام جہاں میں کبھی حکومت عشق 














:ات کے اثکار ےپ ظاھرے کے نمحبت ہے ان کا مقصود القہ تعالیٰ کی 

ہے جو شخض عبت حق تعالیٰ کے ساتھکرتا ےء بت اسی کی مچی 
ہے چٹانچہ وہ کہتے میں : 

ازانکاہ عشق خارا شق بود 

عشق حق آخر سراپا حق بود(٢)‏ 


4 صوفیا کے یہاں بھی سلوک میں اتین منزلیں آی میں ۔ یھ مزلین 
وذ صوق مقام مجاز ے نکل کر حقیقت ک راہ 















خر میس را 
میں بہتر ہو سکتی ہےء جب کہ عبت کے ساتھ کی جا 
وسول اکرم صلعیم ۓ فرمایا :ِ 
لا یومن احدکم حتی اکون احب اليه ۔من والدہ و ولله 
اجمعین(۲)(حم میں سے کوئی شخص ایمان نہیں لاۓ گاء یہاں تک ٣‏ 
میں اس کے نزدیک اس کے باپہ اور اس کے بچے اور تام الوگو ۔ 
زیاد عبوب هو جاؤن)- 
علامےہ اقبالرہ بھی عبت رسولہ کو ضروری قرار دیتے ھیں۔ یہاں, 
کہ ان کے عقیدہ میں مسلإن کو حقیقی عزت اور آبرو اسی وقت حاصل 
ہے؛ جب کہ وہ رسولالقہ صلعم ے عبت کرتاے ۔ اسی لۓ وہ کپتے 
در دل مسلم مقام مصطفیلں امٗت 
آبروی ما ز نام مصطوام است) 
اور ”'پیام مشرق؛؛ میں کہتے میں : 
هرکہ عشقمصطفولہ سامان اوست 


















و ای تمتیق اکر کر ۷ فی تفر اگر 
اقلپ و چکر گردد نے اڑا عیب پر کرد ےنتا | 
وسری جکمہ اللہ تعائیٰ کو خاطب کرکے کہتے ہیں ِ 

یدن وا ماند وجامم درتگ و پوست سوی شہری کہ بطحا در رہ اوست 

تو بی 'این'جا وبا چاصان بیامیز کہ من دارم ھوای منزل دوست۳) 


ا کی ہی ارت مل آت کک ریت سن آر لوک او 
َ ای کہ ھا ہوسکتے ہیںء جس طرح صحابہٴ کرام هو 


کے تھے۔ چنانچہہ وہ نیازالدین خاں کے نام ایک مکتوب میں لکھتۓے هی : 
٦‏ 


1 .. ”میرا عقیدہ ىے کہ نبی کریےص زندہ عیںء اور اس زمانہ کے لوگ 


اقبالرم کا یه مسلک بھی خالص صونیا کا مسلک ےء جو رسولہ 
٢‏ کی محبت ادفرعشق میں اس حد تک بڑھ جائۓ ہیں کہ خدا سے بے نیاز 
جاۓ ہیں ۔ کسی صوف کا شعر ھے : 
: اللہ کے بلے میں وحدت کے سوا کیا ہے 

لینا ے ہیں جو کچھ لے لیں گے محمد ہے 
: رازن سہی؛ اس کے وجود سے (کم از کم بعض: 
یہان) انکر نہیں کیا چا سکیا۔- 
















سی اید ہے موق کن ۔ چانچه علام 

دل ز عشق او تواتا می غود خاک عمدوش' 

اخاک مجد ازفیض اوچالاک شد ‏ آمد اندر وجدہ ویر 

اسی بات کو وہ دوسرے الفاظ میں یوں کہتے ھیں ٤‏ 

".او یک کام ہے علت کے لئے عرثن بریں 

کہ رھی ہے یہ مسلان ے معراج کی رات!(۳) 

علامه اقبالوہ ۓ ”بال جبریلءء میں ''مسجد قرطبہءء کے 

کک ا یی اک ا ا کا 

اشعا رکہے ہیں ۔ نھونه ملاحظه هو 

مرد خدا کا عملء عشق ے صاحب فروغ 

سس تاور 
زسحکاتیب اقبالہ عصہ* دوم مجع ے رہ ۴ 

سی اس سا مر مب کی 















۱ مت سک سا 
عشق کی مستی سے ے پیکرگل تابناک: 
شی تی انت ام یق کس ارام 

اعشقا فقیه حرم؛ عشق اتہر جنود 

عشق ے ابن السبیلء اس کے ھزاروں مقام! 
. عشق کے مضراب سے نقمہٴ تار حبات 

عشق سے نور حیاتہ عشق سے نار حیات(١)‏ 
. یہی عشق کی کارفرمائی تھی کہ ابراھیم علیہ السلام آتش ممرود میں 
اخطر کود پڑے: 
ے خطرکود پڑا آتش مرود میں عشق 
عقل ےہ مو ماشاۓ لب بام ابھی(۲) 
رت امام حسین رف ۓ کربلا کے میدان میں خدا کی راہ میں جان دی 
عشق ھی کا کرشمہ ت 
پان با عوالموجود ابست گردنش از بند ہر سعبود اوستا 
شق است وعشقازمومناست عشق را نا ممکن سا مکن استا 


انچە علاہه اقبالرہ کہتے یں ۔ 















لاف بای ہے اف کر 
پیر آن دہسزادۂ خر الطل دوش خم 
سرخ روعشق غیسور از خون او شوختی این سرع اڑ 
تارما از زِخعەاٹی لرزان خنوز تازه از تےکبیر او ایا 
اے صباء اے پیک دورافتادگن 
اک ما برک باک او واؤتا 
یہی عشق الٹبی ھی کا کرشمہ تھا کہ آنحضرت صلعم کفار کے خا 
بدر (جھ۔مببع)؛ احد (جھ۔مہع)ء احزاب (ھ۔ ۲وع) اور حنین۔ 
(۸ھ۔ ۹ ءہع) میں معرکہ آرا ہوۓ۔اگر عشق کی ے انتہا طاقت ساتھ 
حوق ءتو ان سمات کا انجام پانا ممکن نہ تھا۔ چنائچه علاے اقبالوغ 
کہتے ہیں: 
صدق خلیلء بھی ے عشقء صبر حسین رف بھی ۓے عشق1 
معرکہٴ وجود میں بدر و حنین بھی ے عشق!() _ 
عشق ان کے نزدیک اس قدر اہم ہے کہ اسلام کی تکیل کا اغصار 
اسی پر ے ۔ کافر اگر صاحب عشق ہےء تو اس کاکفر بھی اسلام کا درجة'' 
رکھتا ے؛ اور اگر مسلان عشق کا صحیح .جذبہ دل|میں نہیں جا 
تو اس کا اسلام بھی کفر کے براہرے ۔ چنانچة کہتے) میں : 0 
اگر ہو عشء توے کٹر بھی مسلاق 
نہ ہو تو سرد مسلاں بھی کافر و زندیق!(۳) 











إساسرار و روز صفحه مور 
چسیال جبریلء صفحه مہ - 
ہے ایق مہ 





2 
عفل و دل وانگہ کا مشد اولیں ے عشق 

ٍ عشق تہ ھوٴتوشرع و دین بنکلۂ تصورات!(١)‏ 

ارہ میں عقل انار ے- عتل ارچ ا ذوق تکعاہے وگنہ 


چشمش از ذوق نگه بیکانه ٹیستَ 
لیکن "او را جرات رندانہ نیست!(۳) 


قّ چونکہ اللہ تعالیٰ اور آحضرت صلعم سے گہرا زابطہ قائم کر کے فیضیاب: 
ہر آدمی کے بس کی بات نہیں؛ اس لئے وہ کہتے ہیں کە اس مقصبد میں 
کرۓ کے لئے یہ ضروری ہے کہ کسی اییسے مرد کامل 

مارک پر حاضری دی جاۓ؛ جو صحیح معنوں میں خدا اور اس کے 



















میں اس کا نام عشق نہیں ؛ بلکە عبت ے۔- 
قرآن جید میں آیا 
والذین آمنوا اشد حبا نقہ(۲)(اور جو لوگ ایمان لاۓء وہ اللہ : 
عبت رکھتۓے ہیں)- 
سر ابی 20ع 
”'ئلث من کن فیه وجد بہن حلاوۃ الایمآن 97 
احب الیه ما سواھما۔ ومن احب عبداً لایحبہ الال ومن یکر 
فیالکٹر بعد ان انقذہ القہ سنه کما یکرہ ان یلقی قالتار-(۴) 
(تین چیزیں جس کے اندر ھوںء وہ ان کے ذریسه نے ایمان' 
پاۓ گا۔ جیں شخص کے نزدیک القہ اور اس کا رسولص ان کے ماسوا: 
زیادہ محبوب هوں۔ اور جی شخص نۓ کسی بندے ے عبت 
محبت کی اس ے مکر اللہ ہے لشرۃ اور جو شخص کطرکی طزف وابتی] 
جاۓ کو مکروہ سمجھتا بعلہ اِس کے کہ اللہ تعالیٰ 
اس (کفر) سے زھائی متس میں ڈالے جاۓ 







ت کی انشہائی صورت بعنی عشق کو علاسہ اقبالوہ ۓ مولاتا: 
رہ سے اخذ کیا ہے ۔ چنانچه اس سلسله میں وہ ”اسرار خودی)؛ میں : 
ہیں کہ میں ایک شب ”مائل فریادہء اور ”'غم دورانء؛ ہے ''شکوہ 
وبہ؛ اور ”ہی پیانگی؛؛ سے ”نالاں؛؛ تھا کہ نیند آگئی ۔ خواب میں 
" پیر رومی رہ نمودار ھوۓ اورعشق کے حصول کی تلقین ی:ٍ 
گفت: اے دیوانہٴ ارباب عشق 
جرعه* گیر از شراب ناب عشق(١)‏ 
"ارمغان حجازنہ میں نہایت نیازمنداشہ طور پر وہ اسکا اعتراف کرۓ هیں 
"دی نۓ ان ھی کے فیض ہے یه اعلیٰ مرتبه حاصل کیا ھےء اور 
ا 

آٹھوں ۓ ھی جھ کوعشق ومستی ہے آشنا کیا ھے : 
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گرہ از کاراین تا کارہ وا کرد ار رھگڈر را کیمیا کرد 

٭ فی“ آن ق شوازی یپاک بازی مرا با عشق و مستی آئنا کرد(۲) 
. ۔ مولانا روم رہ کے ہاں ”'عشق؛ کے تخیل کو غیر معمولی اھمیت حاصل 
ہے ۔انھوں ۓ اپنی پوری شنوی میں اس پر نہایت شرح و بسط کے ساتھ 
' یٹ کی ے؛ بلک یوں کہنا چاہئے کہ عشق آت کے ہاں ایک بتیادی 
'عقیقت ے ء جس کے بغیر خدا اور انسان کا رابظه بالکل ۓ معنی ھوکر رہ 




















عق می ٠‏ موقر 
خدا لو از ھا تھا۔ نت 


جاک از عشقیر افلاک عد کو دو رن یا 
عشق جان طور آبذ عاشقا : طوراسمت و خر موس : 


افعارمیں ملاعلة غوۂ 


عرچہکویم عشق را شرح و بیان چون بمشق آیم خجل گردم ازان 
گرچہ تفسیر زبان روٹن گر است لیک عشق بی زبان روئنتر است: 
قلم اندر نوشتن می شتافت چون بعشق آمد قلم بر خود شگافت: 
چون سخن دروصف ان حالت رسید عم قلم بہ شکست و ہم کاغذ دَذ( 








عاشق معشوق ے متصل اور متحد ھوکر جب معشوق میں ٹتا 
ہےء تو تنہا معشوق ھی رہ جاتا ے۔ چٹانچه مولانا روئی رم کہتے ھیں: _ 
جملہ معشوق است و عاشق پردۂ 

زندہ معشوق الت و عاقق مر‌دۂ٭) 

علاسه اقبالرم ۓ عشق ' کا تصور اگرچہ مولانا رومی رح سے اخ 

بےء لیکن جہاں عشق پر ””وحدت الوجودہ؛ کا رنگ چڑھ گیاء وهان | 


رسشنوی مولاتا رونی ء دفٹر اولء صفحه ب٤‏ سطرے رس 
ہے ایضاً رعش سط اپ ارذ 








شش تصوف کا خاص موشوع تے ۔عقل و 
پت ری کی پا و 0چ 


ڈاکٹر خلیفہ عبدالعکیم ”ما بعد الطبیعات رونی؛؛ میں لکھچے میا:۔ 
"یہاں تک عشق کے نظریات کا تعلق ےء ان کے دلائل و شواعدکاٴ 
. ایک معتد به حصه کا سراغ افلاطون یونانی تک لکایا جا سکتا ہے؛ ججی ۓےَ 
"ام َو کو خواء وہ اسلامی وہ یا ممیحی :یہت ژیادہ نتاثر کیا ے-ہء 
".عشق کے متعلق افلاطون کے خیالات حسب ذیل ھیں: 

(الت)'عشی-اپنی:مختاف صورتوں میں انی فا رکھتا تے؛ اوزا‌ کو 

... حاصل کرۓ کے لئے عر ممکن طریقے سے کوشش کرتا ے۔ 
3 :ہا ,اس کی دید ترین آوزو ے۔- 

(ب) عشق کامل حسن کی جانب روج کی ایک حرکت کا نام هےۃ 

اکم این کو اس کی واکیزا سر نم 











تھی؛ لکن انکو امام را و کا 2 
(..+ھ۔ ۱۲ ع) سے قبل اتنا فروخٌحاصل نہیں ہوا تھ 
نے کو کت 









عراق (م چ اور ا کرمانی ر-‪"كھ /0+0‏ 

رۓ فلسشہ کےمقابله میںء جو عقْلی استدلال ہے کام لیتا ے؛ تصوف: 

خاص طور پر عشق وعحبت کا سہارا لیتا ے؛ ترجیح دی ے-(١)‏ 

مولانا: رومی رم کے عقیدہ میں بھی نلسنیانہ دلائل ے خدا تک و 

ممکن نہیں وارے سے ات تی مت تہ تر 

خلاف صداۓ احتجاج بلند ک او ر کہا :ٍ 

' 

پای استدلالیان چون یو 

بای چویین سخت بی کمکین یود(م) 

علاسه اقبالرم بھی مولانا روسی رم کے اس خیال 
یں ۔ انھوں ۓ بھی عقل و علم کے مقابله میں 


دور فعلٰہٴ عصر کہن او بے دورفةٴ ععر روان سج 0(1 
کے : 
ی معٹی قرآن چسە پرسی؟ٗ ضیر ىا پآیائش دلبل استا 
رد آنش فسروزدہ دل بسوزد ہمین تفسیر مرود و خلبل* است(٢)‏ 
عقل اگر سفاک ہے توعشق اس کے مقابله میں سفاک .رہ پاک توہ 
اثر اورۓ پاک تر ہے ۔ ۹ 
. عقل کسی اس کے اسباب و علل کی جستجو و تفتیش میں مشغول رہتی_ 
عشق میدان عمل میں ے خطر کود پڑتا ے-- 
'عقل اپنے شکار کو قابو میں کرنۓ کے لئے حیلہ اور مکاری کا طریقہ 
ار کكرق ھے؛ عشقاپنے زور بازو سے کام لے کر بنی نوع انسان کے لئے حق 
کا نوہ قالم کرتا ے- : 0 
اعقل ہمیشه شک وشبه میں مبتلا اور امور ناگہانی کے خوف ے 
یے؛ اس کے برعکس عشق کی فطرت کا جزو لاینلک عزم و یقین ھیںء 




















یں بنا ات و او موا ک کر ای اک الا کا اوک 
نل در جاک :تباب آواعال عشق چوکانباز میدان: 
عدق آصید از زور بازد انگند عقل مکار امت و دامی می 
”عقل را سرٰایه از یم وشک است ‏ عشق را عزم و یقین لاینٹک است 
آن کند تعیرہ تا ویران کسند: این کند ویرانہ کە آبادان 
عقل چون باد است ارزان درجہان عشق کاب و بہائی او گرا 
عقل بیم و رجا کی کشمکش میں گرفتار رهتی ے ۔ عشق آزاد ے- 
عقل جلال کائنات ہے ترسان و لرزان ےء عشق جال کائنات میں غرق- 
عقل رفدہ و حاضر پر نظر رکھٹی ے؛ عشق آئندہ کو دیکھنے کی 
کرتا ے ۔ چنانچە وہ کہتے ھیں : 
علم پر یم او رجا دارد اماس عاثقان را نی امیدہ ونی هراس1 , 
علم ترسان از جلال کائنات عشق غرق اندر جال کائٹات' 
علمم را بر رفدہ و حافر نظر عشق گوبد آن چم می آبد نگر!(: 
اس کے باوجود عاسه اقبالرح ۓ ”'عقل؛ء کی افادیت ,کو تسلیم کیا ہے 
حیات انسانی میں اس کی ضرورت ے جو ا سو ات 
پڑھ جاق ہے 







کے نزدیک ”عقلء 'عشیء کے بغیر قایل اتبار 


ءا کے بغیر مردہ ہے ۔چٹالچہ وہ کہتے ہیں 


عقل است چراغ تو؟ کرت . 
عشق است ایاغ تو؟ بابندۂ رم زن(٥)‏ 
لئے وہ خداۓ تعالیٰ سے ”'عقل کے ساتھہہ ''عشقءء بھی طلب کون 


) اوریےه تیر 





برابر سمجھتا ےہ × 


عقل در کوھی ثشکاق بیکند 
کوہ پیش عشق چون کاھی ود 
عشق یق زدن یر لا مکان 
زور عشق ازیاد وخاک وآب ٹیست 





عشق وعبت کے عاملے میں علالّے اقبالرم 'فیٰحوہ 
ترجیح دیتے ہیںء اور جنید بقدادیرم کا مسلک اچّتبارکرۓ ہیں 
بقداد یرہ بایزید بسطامی وم اور متصور عاای‌رم ی طرح ”'سکرا؛ کے 
نہیں وہ عمیشہ ''صجوہہ کو ”نکر پر ترجح دیشہ رف ھین‌ض(0ا 
عق وعبت کے مال می سالک اگر اپنی خودی کو گم کرد 


اہےآپ میں نع رھ تو اس کے لے عمل کی دفوار گذار منزلون' 
مشکل ہو جاتا ے۔ ۔علامه اقہالرہ کے نزدیک ”سکرو ؛ . 


ہیں کہ عشق ہے وہ کام حاصل ‏ 
طل اھ مکن نی ۔اعثق کے نزدیک مال و عامہ ود ئْ 
نہیں تی ۔ اس کی لوت کا دو شک ہے کیا جا سکاے٦‏ یک 
کی 


ابو 
می ندائد عشق سال و ماہ زا 














دیر و زود ء و نزد و دور راہ 
یا یکرد او طواق میکلدا 
دل سریع السیر چون ماھی: 
گور را نا دیدہ رنٹن از جہان!_ 
قوتش از سخنٹی اعصاب نیست(ا 
کو ''سکر؛ 















ا جالشصو آع کا '”محواء هی کی ضرورت ے۔ 
ا دی بش سس ربا 2٦‏ 
حالت عمل کی دشوا رگذار منزل کو طط ےکر لینے کے بعد هو تومفید ے-+1(0)_ 
'ذیل اشعار ان کے مسلک کی جانب اشاوہ کرۓے ہیں : : 
فرڑانه بگتتارہ دیوانه بکردام 
از بادۂ شوق تو عثیازم“ و ستم من(٢)‏ 





پا چین زور جنون پاس گرییان داشتمم 
درجنون از خود ٹرفتن کار هر دیوانه نیست(۳) 





مرے جنوں نۓ زماۓ کو خوب پہچانا 
وہ پیرھن مجھے بخشاکہ بارہ یارہ نہیں !(6) 





کال جوش جنوں میں رھا میں گرم طؤاف 
5 نخدا کا شکرۃ سلامت رھا حرم کا غلاف(م). 


۱ 
اس ہے یه بات صاف ظاھر بے کہ ایک بنزل پر پہنچ کر 
علامه اقبالرۃ و کے ای می تہ 













بد مرو ہی حر ما 
پہوش باشء و مرو بقبائی چاک آئبا!(1) 
علامہ اقہالرد انسانی عظمت اور شرافت کو زیادہ اجاگر کرۓ : 
لئے انسانً خودی کے مستقل وجود کے قائل هوۓ۔ اس لئے ”فنا و بقاد؛ گی" 
عام صوفیانہ ثعبیر ہے متفق نہیں ہو سکے وہ کسی حالت میں بھی ای 
خودی کو ہاتھ ہے جاۓ نہیں دیتےد ”'فتااہ اور 'بقاءہ کے قائل بی 
ہیںء لیکن ان کے نزدیک ”'فتاءہ اور ”'بقاءہ ذات خداوندی میں لہیںء بلک" 
احکام الٹہی کی کال بابندی میں ہے۔- 
لسان العصر اکبر الله آبادی محوم کو لکھتے ھیں ٍ٭ 
''حقیقی اسلامی ے خودی(٢)‏ (فتا) میرے نزدیک اپنے ذاتی اورشخمی | 
میلافلتہ رجغالات و تغیلات کر چھوڈ کر ال تعالیٰ کے احکام کا پابند _' 
ہو جانا ے۔ اس طرح کہ اس پابندی کے نتائج ہے انسان بالکل لاہروا ‏ 
هو جاۓ اورعض رضا و تسلم کو اپنا شعار بٹاۓ ۔ یہی اسلامی تصوفِ || 
کے نزدیک فنا بےےء(۴) ٤‏ 
سولوی ظفر احمدے صاحب صدیقی کو لکھتے یں : ا 
”بہر حال حدود خودی کے تعین کا نام شریعت ہے؛ اور شریعتٴ 
اپنے قلب کی گہرائیوں میں عسوس کرۓ کا تام طریقت ہے ۔ جب 











زور عج ملحه ہدرے 

اس خط میں'اۓے خودی+؛ کا مشہوم صرف ”'فناءءےء نہ وہ مفہوم چو 
اقبالرغ ۓ ''رموز بیخودیء؛ میں پیش کیا ے- . 
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اندر' عرانی دل نشین کات سے 
از حق شوہ سو خود کام زا )الات و عزائی 'ھوس را سر شکن3١)‏ 
او اید ری و عانکر جائما ری ارک ارت ہیی کراتھی۔ 
رو شناء نوہوف علىالصباع سیر و تفرج کے لئے جنکل کی طرف گئۓ۔ 
اوقت آیا تو ھسەتن و نماز ھوگئے۔ پکایک ایک شیر ۓ جنگل ہے نکلِ 
بادشاہ پر حمدہ کردیا۔ بادشاہ ۓ خنجر ثکال کر چشم زدن میں‌شیر کا 
مام کردیاء لیکن دل میں کی قسم کا خطرہ پیدا نہیں کیاء بلکە پالکل 





باز سوئی حق رید آن نا صبور 
ود معراچشی نماز یا حضوراہ) 


وو ون جوڈ جا و خر شک ۔دارن الند رود جوح :ولچ 
احق پیش مولول ”لاہ ستی ‏ پیش باطل از ”نمم؛ء برجاستی(م) 








ان کے نزدیک بے فتا تر مذھبی اور اخلاق اء 
نہایت مضر ے۔(۴) اور فنا اور ے خودی کی یه ”'وحدت الو 
تفسیر بقول ان کے''بعداد کی تباھی ہے بھی زیادہ خطرنا ک تھی۔ء(۴ 
ان کی 'مام تحریریں اس تفسیر کے خلاف ایک قسم کی بغاوت هیں۔.؛(م). 
مندوجہٴ بالا تقصیل ہے یه بات واضح ھوق ےک علامہ 
کے نزدیک ”فناءہ کے معنی ”'فتا ق۔احکام اقدءءےء نہ ”فتا ‏ ذا 
جیسا کہ صوفیا کا مسلک ے ۔ اس لئے ان کے نزدیک احاد بذات اللہ کوٹی ' 
چیز نہیں ۔ انسان ایک خالص انفرادی شخصیت کا مالک ہے۔ خدا بھی ایک 
اسمے یہ ہے دی وہ ااعبد: 5 
کی نسبت ےہ انان عابد۔ ے؛ اور خدا مود 


















۴ با کی ھ! اوررات ختادی ک کے اس ے افو 
اپیدا کر کیا کوشش کی بجاۓ عدیث شریف کے مطابق بھی کہا 
ب ہے کہ ''ما عرفٹاک حق معرفنک (ہم ۓ تجھ کو نہیں مجع 
مو ران اع ھ2 : 


٦‏ مسلان را عمیں عرفان و ادراک کہ درخود فاش بیند رمز لولاک 
خدا اندر قیاس ما انەگنجد خناس آن راک گوید سا عرفناک(١)‏ 
ای انام کے لد میں یہان ایک اور اہم ٹیہ پیش کرٹا 
ضروری معلوم ھوتا ےے ۔ وہ یہ که منصور حلاجرم ۓ اتحاد بذات حق 
نے شس سس ہج 
' اقبَال‌وہ کہتے میں کہ مشہور فرنچ مستشرق ماسینوں ۓ متصورعادج رہ ے 
"جو اقوال و ارغادات جع کے ھیںء ان کا بغور متظالہ کرۓ ے معلوم 
" ہوتا ىے کہ ان کے قول 'اناالحق)؛ ہے مراد هرگز یم نہیں تھا کہ وہ 
" خدا کے ساتھ متحد ہو گئے تھے؛ بلکہ اس کے معتی یہ ہیں کہ ''میں 

حق؛ء(طایہ7 ٥ہ‏ ناوہں) ہوں۔ ان کے عم عصر صوفیا ۓ ان کےاس قول 
”وحدت الوجودیہ؛ رنگ دے دیاء جو صحیح نہیں ے..(۴) 








اس تل علاوہ منصور حلاجرم کے دوسرے افوال سے بھی یه ثابت ھوتا 
ہے کہ وہ خدای وراثیت کے قائل تھے۔ بنابریں ان کے قول کی تفسیر 











ات وت اس کی مہ 


۲ 
توعید | علاسة اقبالارہ 'وحدت الیجودہ کے اس قدر خلا 
قدرق طوراپر بە سوال پیدا ھوتا ے کہ وہ 'نوعید ا ے ملق کی : 
رکھۓ تھے؟ 
انھوں ۓ ”وحدت الوجودہء کی جو خالفت کی ے؛ اس نے بے ) 

معلوم ھوق ےک ان کے نزدیک ”توعیدہہ کے مسئله میں ”اوحدت و 
کثرتء کا سوال پیدا نہیں ہوتا۔ یعنی یه بات نہیں کہ ”'وحدتہء کے | 
مقابلہ میں ”کثرتہہ آقی ھےء اور اس لئے جب تک ”کثرٹہ کو ته ا 
مثایا جاۓ؛ اس وقت تک صحیح 'وحدت: قامم نہیں ہو سکئی- ٌ۱ 






ان کے نزدیک ”'توحیدہ؛ کے باب میں ”وحدتہ؛ ‏ مقابله میں 'کثرتا۸ ۷| 

نہیں؛ بلکہ ”'شرکہ؛ آتا صے ۔ قرآن جود میں آیا سے : 

قل انا انا بشر مثلکم یوحیٰ الی انا الیھک الله واحد ۔ فم نک | 

یرجو لقاء وبە فالیعمل عمال عالحاً ولا یشرک بعبادة ریە احداٌ۔-(۲) 

(کمء ےۓ شک میں ممھاری ھی طرح ایک شر ھون؛ مجھ پر یه 

بوعی کک جاتی ہے کہ ے شک بھارا معبود ایک ھی نعبود ے) ہس 

جو شخص اپنے رب ہے ملنے کی امید رکھتا ےء اس کو چاغڈے کہ 

عمل صالح کرے؛ اور اپنے رب کی عبادت میں اور کس یکو 
نه کرے)- 











١و‏ .1 ہسملف1 ج( اطوومشا فدہ ٹولاظ )و صمثامیافدمم ا 


سرت سے 

















۱آ . آس و خالق برون اڑا و خلق 
ما زشست روڑاران حسته حتق(٥)‏ 

توعید کے باب میں علاے اقتّالرم ”ہمہ ازوستہء کے قائل ہیں۔ 

کے بعد اگرچە انسان ایک مستٹقل وجودکا مالک ھوگیاء لیکن اس کا 

بنا درحقیقت خدا کے فغنل و کرم سے ھوا۔ ا۔خدا اگر نہ ھوتاء تو 


حتے ۷ تابندہ گوھر کجا بودی اگر دریا نہ بودی!(۳) 
" ''وعدت الوجودہ کی تشرع و توفیح میں سونیا خدا کے لئے اور 
کے لٹے ”'قطرہہء کے' الفاظ استمال کرۓے ہیں علاسہ اقبال رہ ۓ بھی 
ا کے لئے وھی ”'بجر؛ء کا لفظ استعال کیا ھے ۔ لیکن جہاں انسبان کا 
آباء وھاں وہ صونیا ے الگ هوگۓ ۔ وہ انسان کو ”بجر وحدتء؛ کا ایک 













خدا کی طرف اپنی احتباج کا ذکر کرۓ ہوۓ کہتے ہیں : 
فکر من گردون میسر از فیض اوست: 
جوی ساحل۔اپذیر از فیض اوست(۴) 
یہی اسلامی توحید ہے ۔اسی توحید کا صحیح مفہوم اگر انسان: 
لے؛ تو اس کی شان اس قدر بلند ہو جاق ے کہ خداۓ واحد کے سوا 
دل میں اور کسی کا خوف باق ہیں رهتا۔ وہ ”لاہ کی شمشیر ہے دتیا 
وا ور ہو جانا ےء تووہ. 


کہتے میں ۔ 3 
تا عصای ٭ال اللہ داری پہست عرغ خر و خی 











ما ا 1 
: 
ھرکه اندردستاؤو شمشیر”لاءست 

جمله موجودات را فرمائرواست(٢) ‏ ے 
آتوجیدہہ کی برکت سے بتی نوع انسان میں وہ عالمگیر مساوات قائم 
ق ے؛ جس ک اور کسی دین میں نظیر نہیں ملنی ۔ حضرت بلال رف حیشی 
تم تھے؛ لیکن کلمہٴ ”لااللہہء پڑھ لینے کے بعد حضرت فاروق رف اور دیگر 
آصحاب کبار کے مدوش ہوگے۔ اسلام میں اسود و احمر کا کوئی فرق 
یں ھے: 

لمت لسر ود 

خویش فاروق رد وابوڈروہ می شود(۳) 
”توحید:ء ہے؛ جس پر تخلقوا باخلاق اللہ (ىم اپنے اندر صفات الالہیه 
رق ک و3 نے عنل کرۓ ہے انسان جہاں میں یکانہ اور یکتا 


رے گا تومی جہاں میں بکانه و یکتا 
اترگیا جو ترے دل میں 'لاشریک له +1(م) 






2 
رنگ او برکن؛ مثال 'او؛ شوی 
در جہان عکس جال 'او؛ شوی() ٢‏ 
”توحید؛ء ھی ہے ”'خودی؛؛ کو تقویت پہنچتی ہے ۔ توحید ھی دراصل ' 
ٹک 
”خودیء کا پوشیدہ راز ے ۔ خودی اگر ”تیغ؛؛ ے؛ تو توحید ”فسان:ء عم 
چنانچە وہ کہتے هیں : َ 
خودی کا سر نہاں لا الله الااقہ ےکا 
خودی سے تغ؛ نساں لااأاەالاالق(۴): 


خودی کا ضعت | علاے اقبالرہ ۓ جہاں یه بتایا ے کہ عشق و 
عبت ہے خودی مستحکم ہوقء اور توحید ے اس کو تقوبت پہنچنی ے؟ 
وھاں انھوں ۓ اس رازکی بھی عقدەکشائی کی ہے کہ وہ کون سیٔ چیز ے+ 
جس ہے خودی کو ضعف پہنچتا ے: 





ان کے عقیدے میں ”سوال؛ء ایک ایسی مذمومہچیز ے؛ جس ے نٹ 
خودی کو ضعف پہنچا ے ۔ ”سوال:ء انسان کی وہ عادت ےء جرک وجه سے 
وہ خود داریء شرافت اور عزت نفس ‏ جیسی گراںمایہ چیڑوں سے عروم ھو 
جاتا ھے ۔ غربت کی وجہ ہے اگر کوئی شخص ذلیل هو گیا ےء تو ”سوال:ہ - 
سے وہ ذلیل تر اور اگو نادار ےہ تو نادار تر ہو جاتاے ۔ ”سوال؛ہ سے || 
خودی کے اجڑا تفرق اس کی قیت زائل اور اس کا مرتبہ کم مو جانا" 


چانچۂ و کہتے میں 





۔اسرارو رہوز صتحه جم رس 
٢سخرب‏ کلیم؛ صفحه ےت 

















رت مرا فا رود اف پر سوار غوکر بیےانھس تشرق لے تا 
۔ راستے میں 'ھاتھ نے تازبائہ گر پڑا۔شتربان ۓ چاھا کہ 
:کو دے دے لیکن آپ نۓ اس معمولی کام کہ لئے بھی ۷امنت 
احسان غیرء هونا گوارا نه کیا ءبلکه خود اترکر تازیانه اٹھاید۔ 
اقبال رہ اس واقصہ کی طرف اشاوہ کر کے فومائۓے ہیں :ٍ 

خود فرود آ آزگتر سٹل عمرر 

الحفق* از مت غیر الحذرہ) 
ار اہی کو سن حور یں وا و پک اس رت 
٤‏ اوز ود داری کی وجه سے عض پیاس مٹاۓ کی خاطر کسی کے ساہنے 
سوالآذراڑ کرک اپنے آپکو ذلیل اور خوار نہیں کیا۔ علاسے اقبالرھ 













کوشش اورعمل کے حاصل ہو۔ بیٹا جو باپ کے مرۓ پر جائداد حاصل 

ےء وہ بھی گدا ہے ۔حتی کہ بادشاہہ جو رعایا سے ۔خراج حاصل کر 
کداے ۔ چنانچە وہ کہتے ہیں : 

مانگنے والا گدا ے  !‏ بدقہ مانگے یا خراج " 

کوئی مائۓ یا نہ ماۓ, میر و ساطای سب گد۴(11). 

کا یں 

”سوال:ء کی ذلت ہے بچنے کے لئے اپنے اندر شان ے نیازی پیدا 

چاہنے ۔القہ تعالیٰ خود ے نیاز ہے ۔ انسان کو بھی چاہنے کہ وہ 

اس صفت حمیدہ ے متصف کرے۔ اور غیراقہ نے ے نیاڑ ھوجا ےا اس,: 

اس کی خودداریء شرافت اور عزت نفس مضمر ہے ۔ علاسےہ اقہال؛ 
ہیں : ٤‏ 


سلم التی ے نماز از غیر شی اھل 'عالم را سرایا۔ 
پیش منم غکوۃ گردون سکن . دست خویش اتی 





× کی می یا 
تقاضا در اصل یہی ےکە انسان ”احسان غیرہ؛ سے ے یاز 


۔ یہی ے ٹیازی در حقیقت اس کے لئے بادشامی تے ۔ چانچہ وہ 
یم میں 










دل ہی نیاڑی که آدر سیده دارم ۱ 
گدا را دھد شیوۂ پادشامی(۲) 


2۳ : 
تم میں اسبی نہ می اه عراق و حجازی 


کمخودیے م ڑگ ۓ سیکھی دوجہاں ہے ہے نیازی!(۳) 

خودی پر اس قدر تفصیلی گفتگ و کرۓ کے بعد یه بتا دینا ضروری ے کەہ 
اقبال رہ کی اس خودی ہے مراد مادہ پرستی نہیں ھے ۔ وہ روحانیت کے 
وز اس کے زبزدست مباغ ہیں ۔مادیت پر انھیں کوئی اعتاد نہیں۔ 










5 ٭ و اہ 
حضرت علفاروق رن کا ایک قول ے: اقلل امن الدتیا تعشی 
(دئیاک ےکم کرو آزادائڈہ زندگی بس رکر سکوگے)۔ ا کو غلاب 
اپنے الفاظ میں اس طرح ادا کیا ھے :ٍ 

راہ دشوار آستہ سامان کم نگیر در جہان آزاد زی: آزاد سیر 

سبحه افلل من الدنیا شار از ”تعش حرآءہ شویسرمایه دا 

لیکن اس کے باوجود وہ دنیا کو ترک کرۓ کی تعلم نہیں دیۓ ۔ بلکھ ‏ 
. ا کی برغکس دین ودنیا میں اسلامی تملیات کے مطابق ہم آھنکی پیدا کرۓ '' 
گی تعلیم دیتے ہیں ۔ قرآن مجید میں جہاں دنی ا کو متاع الفرور(م) (قری ب کازی کی 
پونیی) کہا گیا ہےء وہاں حدیث شریئگ میں بہ بھی ساف لاگ بجایاگیا ے ‏ 
کہ ء ”الدنیا مزرعہ" الآخرۃ(٥)‏ (دنیا آخرت کیپکھیتی ے) بدا کو چھوڑ کر 
آخیت کوی چیز نہیں ہے۔ ”ترک دتیاء ۷اربائیتہ 2ء جں کے لے" 
اسلام میں کوئی جگہ نہیں ےا ٠ ١‏ ۲ 

دنیا بجاۓ خودکوئی چیز نہیںە بلکە ا سکو اعلیٰ ترین مقصد کہ حصول کا 
ایک ذریسہ سمجھتا چاہتے ۔ دنیا راہ دین کی منزلوں میں ے ایک منزل ے؛ ' 
اس لئے حصول آخرتکو ند نر رکھتا چاہے ۔ فُیڈ یکو 








و سکاتیب اقبال؛ حصہٴ دوم) صفحہ و رمک 
ج-امرار و رموزہ صفحه مہ -٦‏ 

گت لن ٤‏ 
سے ہررے 


ءەسشکواۃ شریف- 





اس بنا پر انسان کا تعلق خذاکے ساتھ 'عبدیتہ؛ کا تعلق: 
اور خدا معبود ۔ اور عاید عمیشہ اور لازمی طور پر معبودکا عتاج هوأ ٴ 
. اسان کواسی ایاج پر فتر سے اکا نام "انام بد گی 

متعلق علاسہ اقبالرہ کہتے میں : 








2 نقام بندگی دیکر نه لوں ان خداوندی 6631 


کہ ےکو تو انسان خدا کا ایک ادنٰ بندہ ے ۔ لیکن خدا۔ 
اپنے فضل و کرم نے ا سکو وہ فضیلت اوربزرگی عطا کی ے؛ جو 
می سے کسی اور کو نہیں ی۔ بنی یھ کہ اق لا ال 

1 کا رر مت 





انسان سواۓ القہ کے ,کسی دوسرے کی خدمت کے لئے خلق نہیں کیا کیا۔ 
" اس کی تخلیق کا ؤاحدامقصد و مثشا صرف غبادت اللبی ہے ۔ علامے اقبالرہ 
" اس آیہ“ٴ شر یضه کا ذکر کر کے کہتے ہیں : 


''آج تک تم جن ارضی و ساوی؛ مہیب یا مقید ھستیو ںکو اپنا 
معبود سمجھتے رے ہو وہ سب اور تمام دیگر کائنات تمھاری خدمت کے 
لئے خلق ک گئی ہے۔ توحید کا یہ مرتبہٴ اعلیٰء ماسوا سے ے بروا 
کو دیتے والاء یه انسانی خودی کا حقیقی عرفانء قرآن نے پہلے 
کی تظر نہیں آتلے(1) 


انسانی خودی کی عظمت کا ثبوت اس نے بڑھ کر اور کیا مل سکتا ہے 
کہ جو خدا کا بندہ بن جاتا ے؛ ساری کائنات اس کی مطیع ہو جاق ے۔ 
ہوا اک فرمانبردار ہو جای ہے۔ (۲) بہاڑ اس کے حکم ماننے پر مجبور ھوجے 
ھیں۔ (۴) جانور ا س کو سجدہ کرۓ کے لے آمادہ ہو جا ہیں۔ (۳) چاند اس کے 
۔ 
آپ-لفوظات اقبالء صفحه ,.- 
فضرت سلیان علیںہ السلام کے لئے خداۓٗ تعالیٰٴ ۓ ھوا کو سنغر کر 
؟ دیا تھا۔ان کے حکم ہے ہوا چلتی تھی اور رکتی تھی۔(قرآن مجید 
یں 
ٴم-حضور اکرم صلعم ایک دن چند صحابہٴ کبار کے ساتھ تواحثی مدیشہ میں 
ایک پہاڑ پر چڑے۔ پہاڑ جنیش کرۓ لکا ۔ آپعہ ۓ پہاڑکو ہاۓ مبارک 
ے ٹھوکر مازکر فرمایا: ''ٹھہر جا! تیری پشت پر اس وقت پیغمبرے۔ہ+ 
(میرتالنبیص؛ جلد سوم؛ صفحه ٦:ہ)-‏ 
مس-ایک دفعہ ایک انصاری کا اونٹ باولا ھوگیا تھا۔ لوگوں ۓ جاکر 
(باقی صفحھ ۲م پر) 




























...ری شی مد مان 
پ انسا خودی کے یہی غمہگیں اثرات: ہیں٤‏ 
اقبالرحکہنے میں > : 
رۓ گا توعی جہاں میں 'یگانه و یکتا: 
اثر گیا جو ترے دل میں لاشریکلە۳(1). 
توحید کے معنی در اصل یہی هیں ۔چنانچە وہ ایک دوسری: 
کہتے ہیں : 
خودی سے اس طلسم رنگ و بو کو توڑ سکتے هیں 
یہی توحید تھی؛ ج یکو تہ تو سممجھا؛ ته میں ۔شجھا!(م) 














آنحضرت صلع م کو خبر کی ۔ آپص:اس کے پاس تشریف لے گئۓ؛ تو اوڈہ 
آپے کے سامنے آکر اپنی گردن ڈال دئ ۔ آپص نے اس پر ھاتھ پھیرا 
ا سکو پکڑکر اس کے مالک کے حواله کردیا۔ صحابه نۓ یھ 
دیکھ کر کہا : ”یا رسولاللہ! جب جانور آپکو سجدہ کرۓ ھبز 
انسان کو سب ہے پہلے کرنا چاہئے ۔ آپ نے فرمایان ”اگ ر کسی: 
کو دوسرے انسان کو سجدہ کرنا ,جائزاھوتاء تو میں عور ت کو 
دیتاکە وہ اپنے شوہ رکو سجدہ کرے ۔(سیرتالبیصہ تا 
ت277 
؛آغضرت سلمم کے انگشت مبارک کے اشارے سے چائد کے دو ا 
ہوک تھے ۔ ۔(سیتالت تہ جلاسوم؛ صفحبہ :61- 
*-بال چیریل؛ صفحه ہے - 
عصغرب کم لجع ور 
١‏ نس 








ای کہ از ترک جہان کوئی؛ نکو 
ٹروک این دیر کہن شسخیر او(١)‏ 













رٍ حکمرانی کرتا۔ھے ۔ چنانچہ وہ کہتے هیں × 
"آزمحبت چون خودی عکم شود قوتش ضرسانے عُالم قوہ(0) 
درخصویات جہان گردد حکم تابع فرسان او دارا و جم(۴) 


خودیکیاے؛ تلواری دھارے! 
خود یکیاے؛ بیداری کائنات! 
مضرعدا ب بوند پش میں اپ 
میرےاجالےمیں ھے تابتاک! _ من وتوہیں پیداء من‌وتوے پاک! 
اس کے "پیچھے؛ اید سامئے! نہ حد اس کے پیچھے نەحد سامتے! 
کےو: درا میں یہتی ہوئی _استم اسناکی موجوں کے سہتی 

















خودی کی قوت اوراس کے همه گیر اثرات کے سلسلله میں 
تارج اسلام ہے حسب ذیل دو مثالیں پیش کرتۓ ہیں ٤‏ 
پہلی مثال میں اوہ آحضرت صلعم کے معجزۃ شق القر کو 
ھیں؛ جس میں آپص کی انگشت مبارک کے اشارے سے چائد شق 
تھاء اور جس ‌کا ذکر قرآن مجید میں اس طرح آیا ے > 
'اثریت الساعہ“ وانشقالقر(۳) (قیات قریب آگئی؛ اور 
هوگیا) چنانچہ وہ کہتے میں : 
پنجہ“ او پنجد“ حق می شود تر کے او ٍ 


دوسری مقال شاہ یو عل انبا قد تا 
کے ایک وائده ے یش فی یں 
















'حاضر ھواء اور اس ظلم ناروا کے خلاف فریاد ی۔ 
اعا ےبلم کس ورس میں اٹھوں 
پا اور کا 


ەام وا عاملت برسر زدہ است ‏ بر متاع جان خود اخگر زدہ استہ 
اگیر این عامل بدگوھری ‏ ورنه بخشم ملک تو ہا دیگری() 


آ (بادعاہ حضرت شاہ بو على تلندریہ ی بزرگی اور عظمت ہے آدنا تھا۔ 
ینہ عتاب ناس پہنچا ء تو وہ پڑ ھکر لرزہ براندام ھوگیا(٢)۔‏ فور عال 
گرفتا ر کرایا اور معانی ناسے لکھا :ِ 


بہر عامل حلقہٴ زنیز جست 
از قلندر علیٰ این می نّت(۳) 


آرو رنوز صٹحه ہ ہے 
آوقت بدعلی کا بادشاء علعالدین خی (م ٦٠۱ے٭-۱۳۱۰ع)‏ تھاءًاصل 
7 پت 
7( اعلامرالدین شحنہ* دعلی ا اع اک خاية سراف رڈ یا کے 
رشان زا زنجائید و عرش ١‏ 
















حاضر ہوۓ۔ دجہت ر 
بادشاہ کا معای ناسە پیش کیا۔ نتیجە کیا هوا؟ : 
شوکتی کو پختہ چون کمہسار بوھ 
قیمت یک نغسےٴ گفتار بود(ہ) 
اس کے بعد علاےه اقبالرم ھدایت کرۓ ہیں کە: 
نیشٹر پر قاب درویشان مزن 


خویش را ہر آنش سوزان مزن(۳) پ2 
کڈ 


ان دو مثالوں سے ہم اس نتیجہ پر پہنچنے ھیں کہ جب خود: 
اٹبی سے مستحکم ہوجانی ھے؛ اس کی طاقت کی کول انتہا نہیں وعنی۔ اسم 
طاقت کے پیش نظر علاہ انہالیہ شاعرائ انداز میں )کہتے هی : 
3 جبزیل 7 ضہیدے تھے 
بزداق یکمندا یی سردائہ):۔ 
















کی بلند آھنگی۔ کے اضَباج کیا هہ؛ اور عالم الام :میں 
معرکالارا نظریبه پیش کرکے تاریخ نصوف اسلام ہیں ایک 
اناد کیا ھے ۔اسی سلسلہ کي ایک اه مکڑی ”انسان کامل؛؛ " 
تی ے خات کس وک و ون 
بت کے 

صوفیاۓ کبار نۓ ”انسان کامل؛؛ کا جو نظریبه پیش کیا ہے۔ 
مامت بنیاد نظریۂ* ''وحدتالوجودہء ے؛ لیکن چولکة علامے:اقہالوء ا 
اس کے برعکی نظریهٴ خودی کو پیش کیا ہے ناس لئے !'انسان' 
نظریبه میں بھی انھوں ہے اس قدیم نظریہ ہے اختلا کیا ہے 
نظریمہٴ انسان کامل کی بنیاد دیکر صوفیاۓ کبار کی عو 
نہیںء بلکہ ”خودی)ء اورعض ”خودیام پر ے۔-- 














کے راس ختلف ھیں تدم صوفیا انی ذات کو 
تک پہنچتے ھیںء اورعلاے اقبالرۃ انی 
٠‏ رچ ھتہ ہت 


لا کو پیش کیا جا چکا ھے ۔ لیکن چونکه غلاسےہ اقہالرم کے نظریلۂ 
کال کی ممام تر بنیاد ”'خودی)ء پر ھے ۔اس لئے لازہی ہے کے یہ 
| جا ۓ کہ انسان کاسل تک ان کی روحانی ارتقا کا طریشہ کیاھے ۔ انھوں ۓ 
بات کو اپنی کتاب ''اسرار خودی؛؛ میں منظم طریقے ہے پیش کیا ہے۔ 
اقبالرہ کے نزدیک خودي کی تربیت کے تین مراحل ھیں )١(:‏ 
گرحللہ* اول-اطاعتب 

مرحلہ“ دوم-خبط نفی- 
مرحلدہٴ سوم-نیایت اللبی۔- 







وا القہ و اطعیوا الرسول و او الام منکم(۲)(اے ایمانِ والو! اطاعت کرو تم 
دوسری جگہ آیا ے : اتلک حدود اللہ ۔ ومن یطعاللہ و وسولە بدخلہ 


اق نوز رف مت 


ین 










جنت تجری من 


حدود ھیں٤‏ 












االبی کی اطاعت ھے ۔ تربیت خودی میں لے کر زی اھیے م۴۷ ۱ 
اطاعت نہ ہو تو انسان کسی حالت میں بھی ترق نہیں کر سکتا۔ اس لئے" 
علامے اقبالر ۓ اطاعت کو تربیت خودی کا اولین مرحله قرار دیا ھے۔ 
علاے اقبالرم اطاعت کا صحیح نمونہ دیکھے کے لے اریط یسل 
ید یکرت میں 0دت کے میں کم اید جو ایی کا کا 
فرمانبردار اور حنت شعار هوتا ے ‏ شتربان اسے جدھر چلاتا ےء ے چون و 
چرا عبر و استقلال کے ساتھ اطاعت کرتا ھے ۔ انسان کو بھی چاہۓۓے که 
اسی طرح خداء اس کے رسولص اور احکام اللہی کک اطاعت کرے۔ اس ہے کا 
اطاعت اور فرماں ‌پذیری ھی ہے وہ کال کے دوجہ ٹک پہنچ سکتا ے- 3 
چانچه و کوچ یں 2 
تو ہم از بار قرائش سر متاب بر خوری از عندہ حسن الاب 
دراطاعت کوش ای غفلت شعار می شود از جر پیدا اختیار ''" 
ٹاکس از فرمانبذیری کس شود 'آتش ار باشدہ ز طغیان حُس غود(8)/ 
اور اس لئے آئین حمدی۔ کی پابندی کی تلقین کرۓ ہیں : 





سی 
پ۔اسرارو روز صفحه بمم- 
ہس ایق ہہ 


ستصوف میں نفس کے تین مر‌اتب ہیں ۔(م) نفس امارہ (م) ننس لوامہ" 
(م) ثفس مطئشه" ۔ جو نضی عادت رذیله کی تاریکی میں گرفتار ے؛ ا سکو 


سوہ ڑے شک نف برائی کا حکم دینے والا ے)۔ 


سالک نفس کی بستی اود تاریکی سے رما پاۓ کے لئے سخت ریایت 
اور مباھدہٴ اخیار کرتا ے ۔ تیج اس کا لنی تی اور تاریکی ہے 





لیکن جو شخص کلمہٴ توحید نے 





تاد وع وی ا تم 
چنانچە علامه اقبالرہ کہتے میں : 
تا عصاق لاالله داری بدست ھرطلسم خوف را خواعی شکست: 
خوف را درسیدہٴ او راہ ٹیست ‏ خاطرش سعوب غیر اللہ لیست(ا) 


ولا اقسےیالنفس اللوامہ“ (اور هر آئیںہ قسم کھاتا هوں میں ثقی | 
ملامت کرۓ والے گ) ہے۔ ہ- 
پھر سالک کے اندرجب یه ملکہ راسخ هو جاتا ے؛ اور اصلاع ۳ 
تہذیب نفی کی اس منزل پر پاہنچ جاتاے؛ جہاں اس کو ذکر خداوندی _| 
کے ذریسه ہے اطینان قلب حاصل هوۓ لگتا ہے تو ا وقت لف یکو" 
ننس مطہ“ کہتے یں۔ قرآن عبید میں آیاےٴء الڈین آمنوا وتطٔی آ 
قلوبھم بذکراقہ ۔ الا بذكراقہ تن القلؤب۔ (جو لوگ امان لاۓہ او 
جن کے دل اللہ تعالول کے ذ کر سے اطمینان حاصل کرئۓ ین ۔ عان! الله 
تعالیٰ کے ذ کر ہے دلو ں کو اطمیتان حاصل ھوتا ے)۔ بر ۔ برع ۱ 
اس منزل پر پہنچنے ہے: اس کے نفیں سے خُطاب ھوتا ے : یا 
ایہاالئفی المطمثته"! ارجعی الی ریک راضیه“ سغيه۔ فادخلىی ق - 
عبادی وادخلی _جنتی ۔ (اےنفس مطملدہ! اپنے پروردگار ی طرف لوٹ 7ء" 
تو اس سے راضیء اور وہ تجوے یرس اکر کے 
وجاء اور میری جنت ہیں داخل ھوجا) ۔ وم ۔۸+-(مر طرش 
صفحد ہوم 7 خٌ 
1-اسرار و رہوز صنحه ےم- 1 
















سے کو ا 
090َ7 بت اتوید پر جو مخ ان رکھتا 
٠‏ بند زن وفرزند ہے فارغ ھوجاتا ے ۔ چنانچہ وہ کہتۓ میں ۔-_-" 
اک در اقلیم لا آباد شد فارغ از بند زن و اولاد شد 

سی کند از ماسوۓ قطع انظر می ہد ساطور پر حلق _ پسر(ا) 
غبط نفس کا دوسرا رکن مماز ھے ۔قرآن عبید میں آیاے : ان الصلواظ 
ٰ تٹھیٰ عن الفحشاء والٹکر ‏ (۴)(زے شک نماز فحش اور برے کاموں 
ے.وکی ے- 

ا ا ون یز نے سز فط سی نے خردریے۔ اس ن ےکس حیخ 
ٌ آپرے کاموں کا حکم دیاکرتا ے(۳)ء اور نماز اس سے باز رکھتی ہے ۔نماز 
کی اس فضیلت ی بنا پر اس کو ”'حج اصفراہ کہاگیا ے ۔ چائچہ علامہ 
اقبالرہ کہتۓ ہیں: 

× لا الله باشد صدفہ گوھر مماز قلب سسلم را حج اصغر نماز 

در کف مسلم مثال خنجر است قاتل فحشا و بغی و منکر است(م) 


ضیط نفس کا تیسرا رکن روزہ ھے ۔ روزہ سے نفس کو قطری طور پر 
ہے ضف پہنچنا ھ ء اور مشہیات اور ناچائز خواہشات ہے بچنے کے ,لے 











سرک پر مسلائوںکو یکچجا جع ہوۓ کا موق ملا 
کہتے میں : 
مومٹان را فطرت افروز است حج ھجرت آموز و وطن سوز 
طاصتی سرسایےٴ جسیتی ربط اوراق کتاب 
ضبط نف کا بانچواں رکن زکواۃ ہے۔ حب مال وحب 
خواہشات کا تقاضا ے۔ اس سلسله میں ضبط نفسں کا واحد طریقہ 
اس لئے قرآن مجید میں آیاھے : لن تنا لوالبر حتی تنفقوا مما تحبون(٣)۔(ضم‏ 
ا ےمم ہہس سی مج اہ بر ا 
جس کو مم عبوبٴ رکھتے ھو) ۔اس کے علاوہ زکواۃ نے اخوت و 
کا جذبه بھی پیدا ھوتا ے؛ اور مال میں برکت بھی ھوتق ے۔ 
کھت میں اپ ِ 
بعب دولت را نا سازد زکواۃ عم ساوات آغنا سازد 
و و ہی تفر اکم کند آ زرافرایف 'الفت لن کم 




























ہیں اسلام کے ارکان خسہۃ جن پر انسان کا 
یعیی حضؤل کال کا دوسرا مرعل لے کر مکنا ہے ۔ چانچھ وہ 


ایں عمه اسباب استحکام تمت ۲ 
پخٴ عکم اگر اسلام تست(١)‏ ۱ 


" محلم“ سوہسنیات اللبی | اس مرحله .پر پہنچے کے بعد انسان 
''خلیف٭القہ ق الارضء؛ ہوۓ کا مستحق ہو جاتاے۔ اور ”انی جاعل یالارض 
" خلیفت(۴) (ے شک میں زین پر خلیفہ بناۓ والا هوں) کی صدافت کو 

صحیح معنی میں احساس کر سکتا ھے ۔ جو شخص ”'نابت اللبی؛؛ اور 
اخلی“القہ فالارضء؛ ہوۓ کا مستحق ٹھپرتا ےء وھی انسان کال ے۔ 








انسان کاسل کا مرتبہ بہت بلند ھے ۔ یه انسان کے روحانی ارتقاکا 
خلاصہ ہے ۔حیات یا خودی مدتوں تک مسلسل روق رھتی ہے؛ تو کہیں 
جاکر ایک انسان کامل پیدا ھوتا ے ۔ چنانچه علاسه اقبالرد کہتے میں : 








: عمرھا د رکعبه و بتخانه می الد حیات 
1 تا از ہزم عشق یک دانای راز آید برون!(١)‏ 


اس ”'داناۓ راز؛ء کا ظہور ”حقیقت حمدیەصہء ک صورت میں ہو چکاے۔ 
کت ھی ”داناۓ رازہ اور ””انسان کاملءء ھیں۔ چنانچه علامےه:اقبالرہ 


ات 


اسرارو مو صفحه رم 
حت 
اخسزبور عجم؛ صفحه ۳ ن- 


































اس لئے غلاب اقبالیہ بھی دوسرے صولیا ی طرحج رسول اکر 
اک یت و یوون ھی 
کے فا 


پنچانتیں اس مقصد کے لئے قطمی ناکاق ہیں ۔آۓ دن اس قسم کا 
اور پنچائٹیں براہر ناکام ثابت ہو رھی ھیں۔.ء(١)‏ 

انسان کاسل کی پیدائش ہے قبل انسانیت کے لئے جسانی اور 
حیئیتوں سے مدارج ارتقا کا طّے کرنا شرط ہے ۔ وہ ابھی مارے لئے 
نصب العین ہے ۔ اس زماۓ میں خارج میں اسکا نہیں وجود نہیں.-(۳). 

الہ انسائیت کے تدریجی ارتقا نے یه معلوم ھوتا ے؛ کہ سخقبل 

میں ایک ایسی قوم پیدا ھوگی؛ جس کے افراد کم و بیش ایسے یکتا هوں گے 
کہ وہ انسان کامل ان عی میں پیدا مم عیب وع 
شدت ے متمنی هوۓ ھیں۔- 

ای سوار اشہب دوران! بیا ای تروغ دیندۂ اسکان! بیا 

روئق مگانٴ ایباد شو دراسواد دیندما آباد فو 


بہشت کو ش کن 


شورش اقوام را خاموٹٰ کن _ نغمہ' خود وا 


و-اسرارو روز مٹحة ٭ں- 

6 مکتوب ینام پروفیسر ٹکلن ء مشمول' مشامیق ااقبالہ طتحه چو ے 

۴-.7.700۷ بدہزاء۹ل”دام7 گا3 عطا کہ حابم 
یف 
















اإمیت بستور ٴسُوْجود مے ۔(۳) اس کی بین دلیل خداکا قول : ای 
'رش خلیفہ۳م) (ے شک میں زمین پر خلیفہ بناۓ والا ھوں) 


انسان کاسل دنیا میں خداکا حقیقی نائب اور انسانیت کا حقیقی حکمران 
1م ا۔ وہ اپنی فطرت کے خزائه ے دوسروں کو ””دولت حیاتء بخثےگا ۔ انسان 
ارتقا کے مدارچ جی تدرطہ کرتا جاۓگہ اسی قدر اس ہے قریب تر 
جائۓ گل انسان جس قذْر اس کی طرف بڑھت۔ جاۓ گاہ اسی ققدر وہ کال کے 


کامل ”کامل ترین خودیءء ہے“ انسانیت کے ارتقائی مدارچ میں 
بھی مشکلیں اوز سعوبتیں پیش آئیںء وہ صرف اسی نصب العین کے 
ول کک خاطر گوارا ھوسکتی ھیں-ل٥)‏ 


اس میں_ زندگی' کے 
قیت او علم ات اتہا مداچ کے ساتھ جرد ھر5-(٦)‏ آ 
وہ انسان کاسل ممام کائنات پر حاوی ھوگا. ا۔علابة اقہال: 
سی 
عسموبن کی یہ پہچان کە گم اس میں پھیں آفاق!(0) 
مولانا روىی رد ۓ اپنی ثنوی میں آحضرت صلعم کی حیات: 
ایک واقسه نہایت دلہذیر پرایه میں بیان کرکے یه ثایت کیا ہے 
انسان کامل کائنات میں گم نہیں ہو سکتاء بلکە خود کائنات اس کے اندر گم 
"۴ 


ہوجای ےہ 
ظ5 


آحضرت صلعم کی رقاعی مان سد ھت 


طفولیت میں آپ کو ل ےکر بیابان کی طرف گئی ہی تھیں ۔ یکایک آپح 
ہوکے ۔ وہ آپ کو نہ پاکر بُہت پربشان ھوئیں؛ اور آیہ کی تلاش می 
ادھر ادھر دوڑیں؛ لیکن غیب ہے یہ تسلی بخش ندا آئی: ٣‏ 
غم ضور یاوہ انکردد او ز تو 
بلک عالم یاوہ گردد الدزو) 
علاسه اقبالرہ کہتے میں : 
”میں (انسان کاسل کے متعلق) اس ے بڑھ کر کہتا ھوں؛ء :(م) 


۶۰700۷11-١‏ ہمما ء٥۵0‏ ما2 رگا عطا ٤ہ‏ فاءی:5 
چسغرب کایم؛ صفحه وہ 

سس شنوی مولاتا رومی دفتر چہارم؛ صفحه ۳۱ء سطر ےپ 
.-ت7 ۶۰ بدونا:صولدءاھ7 رلآ:5 دطا آہ خاد>×+5: 








ہر لحظہ ہے مومن کی نئی شانء نئی آن 
گفتار میں کردار میں -الہ کی برھان! 
قہاری و غناری وقدوسی و جبروت 
یه چسار عناصر ھوں تو بنتا ے مسلان! 
مسایفٴ چیریل می بن خای_ 
کے اس کا نشیمنء ئه بخارائه بدخماں! ٭ 
یه راز گسی کو نہیں ,سعلوم کە مومن 
. اری نظر آتا ۓےء حقیقت میں ے قرآن! 
اقدرت کے مقاصد کا عیار اس کے ارادے 
دنیا میں بھی میزان ؛ قیامت میں بھی میزان! _ 





انسان کامل ے دو وو سرت 
قیابت الٹبی کا مستحق هو سکنا ھے ۔ دنیا میں وہ انسان کامل آحضرت : 
ذات گرامی تھی ۔ دوسرو ںکو یه درجە صرف آیہ کے فیض اور کامل 
سے حاصل ہو سکتا ے ۔چانچه دوسری جگھ آیا ے : لقد کات 
رسولاقہ اسوۃ حسده“ (۴)(رسولالقہ ی ذات میں مھارے لئے 
سوجود ۓے)- 

ایک حدیث قد سی میں آیا ہے نولاک اما خلقتالافلاک (۱۷۴ 
(سخرب کلم) صفح ےو 12 


یہاں یىە بات قابل ذکر هےٴ ا 
ہا کم 


مومن ؛ مومن۔ 















سے اثر پذیر ہوء اس کے خیالات ہے پ"ي بہمہ وجوہ موافق ہو- __ 


علاےة اقبالرد ۓ الجیلی: کے انسان کامل پر ”ایران کی تا بعد 
تہ میں .ایک طویل مضمون سہرد قل م کیا ھے ء جو اس بات کا کاف 
ہے کہ وہ ان کے خیالاتے به خوں آکہ تھے یہ دوسری بات ے 
آتھوں ۓ اپنا راسدہ ان نے الگ قائم کیاء اور این عر یرہ اور 
وہ کی ”'وحدت الوجودء ے اپتا دامن بچاکر خودی کی منظم تربیٹ 


اس نظریه کے سلسلہ میں علاسہ اقبال رم ۓ مولانا رومی رد نے بھی 
بل کیاٴ ھے ۔ مولانا رومی رح کے ہاں انسان کامل کا تخیل موجود ہے۔ 
صحیح ہے کہ آفضرت صسلەم| خانم میںء اور آپص کے بعد اور 
وٹ ئبی نہیں آۓگا۔ لیکن انسان کی روحانی اور مقتضیات کو مٹاۓ 
لئے ایک ایسے انسان کی ضرورت ے؛ جو انسان کامل ھو۔ اسی نقصد کے 
نظروہ تلتین کرۓ ھیں :_ 











بی الدین این عربی رد اور بذالکریم الجیلی کے انسان کامل کے لئے 
تحظہ ھ وکتاب عذاہ صفحة ٣٥‏ اورصلحه ۰م وم۱ 





انسان کاسل میں ے پناہ قوت موجود ہے ۔ وعی در 
ے۔ وہ ایک ایسا بر ہے؛ جیکا کوئی کارہ نہیں ۔ وہ حق 
ہوا ےء,کتاب ہے نہیں ۔ مولاتا اس کے وصف میں‌ایک عزل 






















سرد خدا سک نود یىی غراب 
مرد خدا واله و حیران بوڈ 
عرد خدا ٹیست ز آنشوییز فا 
سرد خدا شام آبود زیر دلق ۲ 
رد ضداقبلھٴ طاعث بود عرد خا طالب و رھن ثواپَ 
مرد خدا زانسوی صبرست وشکر ‏ مرد خدا ژائسوی تلح و عتاب 
مرد خدا بجر بسود بیکران مرد خدا قطرہ بود بی محاب: 
مرد خدا راست ہمہ سعد ونخس مرد خدا رنے بع یوین 
مد خدا گثت سول _عدم 
مرد خدا را تو بجو و بیاب(۷) 





ایک انگریز تنقیدتکار مسٹر ڈکنسن نے علابےاً اقبالرۃ کے 
”'انسان کامل؛ہ کا ماخذ اپنی غلط فہمی ہۓ مشہور جرمن فلسنی 


(سٹنوی مولاتا رومیء دفٹر پنچم؛ صفحه زور ءء سطر ہپس 
اس شعر میں ''نیوتہء سے ”ثیابت اللبی+م مراد ہے 
کھ مولانا روبیرم آفضرت صلعم کو خاتمالبیین نہیں مائتے۔ 

و ےک تہ سی سس ہہ ِ 

جسدیوان شس تبریز صقحة مم- پے ا 









تھاء نہ اس کی کتاپیں میری 7 
ن ''انڈین اینٹی کیوری؛ء میں شّائم هوآء اورجب ۱۹۰۸ء 
ۓ 'ایرانی اللہیاتہ پر ایک کتاب لِکھی؛ تو اس مضمون کو اس میں 
َ0" 
" علاَة اقبالرہ کے اس بیان کے بعد ان کا جرمن فلسقی تہ 
وۓ کا کوک ۔وال س نتافق ھوتا- 


ن کا اور نہ کال مارکس یا لین کا ۔ اپنے تصورات کا قالین 
کے زنگین ٴ دھاگے) اور بعض خاکے ان لوگوں ہے لئے ھیں؛ 





مالک ہوۓ کی وجھ نے علم تصوف کے خاص مطالمہ ہے 

رہ سک تھے۔ چنانچہہ صدیوں سے اس میں جو جمود ادرے عملی ؛ 

تھیء اس کی طرف انھوں ہۓ اسلاسی قدم اٹھایاء اور 'وحدت 

حمہ گیر نظریه کے خلاف ''خودی؛ کا ایک مع رکقالارا نظریه پیٹ 
لیکن انکا یہ اصلاحی اقدام صرف ”'خودیء؛ کے نظریه تک 

و سی ود ا ہے اس کے دیکز پا 


اھ فی اھ تی اور یتین پر 
ہے ۔ جو بالٹرتیب حسب ڈیل بے : 















برا تقر ہے ےدونی ى. بوری(): 

کے نزدیک ”نرہ کے لئے یه غروری نہیں کہ صاحب فثر کا جہاں, 

دستبردار ھوکر اور جاہ و دولت ہے اپنا دامن بچا کر گوٹہ“ 

اخیار کرۓ ۔ صحیح فقر در اصل خناۓ نفس کا نام ہے ۔ چانچھ 
ہیں ؛ 

در قبائی خمروی درویش زی تیئہ بإاروخدا اندیش زی() 





اقبال تا پیشدہ ‏ درکار جہان کوشد 

دریاب کہ درویشی بادلق وکلاھی نیست!(۴) 
علاسہ اقبالرہ کے نزدیک ”نقرہ انسان کی ایک قلی منت اور دل 
. کیفیت کا نام هے؛ جس کا صحیح مفہوم قرآن مجید کی اس آیت ہے ماخوذ ھے : 
ا ایہاالناس انتمالفقراء الیالقہ والہ ھوالغنی الحمید(م) زاے لوگوا 
جس اق کی طرف تاج ہو اورالقہ ے نیاز اور قابل ستائش ے)“- 


علاسہ اقبالرہ اپنے کلام میں ”فقر؛ہ کے لئے عمیباً چار الفاظ استمال 
کرۓ ھیں؛ جن سے ایک ہی معنی لیتے ھیں۔ وہ الفاظ یه میں : فقرہ 
قلندریء درویشیء رندی ۔ مندرجہٴ بالا اشعار میں ”درویش؛ہ اور 
سے وھی ''قیرء اور''نقرہء مراد ے۔- 


















سہرومہ و انیم کا حاسب ھے قلندر! 
ایام کا سکب نہیںء راکب ہے قلندرا(ا) 
گی 

نقر چون عربان شود زیر سہہر 
از ٹہیپ, او بارزد ماہ و سپر(6) 
آنحضرت صلعم کے قول ”'الفقر فخری:؛ (قر میرا قخر ے) سے بھی یہی 
فقر مراد ہے ۔ اس فق رکو ھر قیمت پر اختیار کرنا چاھٹے ۔ نععت کی خواعش ‏ 
ھھے؛ تو صرف حق تعالیٰ ہے مانگنی چاہۓۓ۔ نہ کہ بادشاہوق ے ۔ اس 
کیۓ میں : ۱ 
گرچه باشی 'از خلوندان دہ نر را از کف مدہء از کفابلم ‏ 
سوز او خوابیدہ درجان تو ھست این کہن می از نیا گان توھست! 











)فرب کایم۔ صقحة ہے 
+-یس چہ باید کردہ صفحہ ےپ 
-جاوید تا صلفحم ہے ہے 












"کچھ اور چیز ے شاید تیری سلإ 
تری کہ میں ے ایک فقرو رھبای! 
سکونپرسنٹی راہب ہے فقر ہے بیزار 
فقیر کا ے سفیٹںہ ھمیشہ طونای!() 


”'جازی ک پت ”'زحباق رہہ میں کی سو سن فرق ھے ۔!'یال 


اک فنقر سکھاتا ے صیاد کو نخچیری! 
7٣اک‏ فقرن ےکھلتے میں اسزار جہان گیری! 
. اک فقرے قوسوں میں سکیٹی و دلگیری! 
اک نقر نے مُٹی میں خاصیت اکسیری! 
اک فقر ہے شہیریء اس فقر مہیں ہے میری! 
میراٹ سلاق ؛ سرسایہٴ غبیری!(۳) 


















سان پە؛ء جب ”تیغ خودیہ؛ چڑھتی ےہ تو اس کی قوت ے پناہ و جا 
چانچھ وہ کہتے ہیں:: >٠.‏ یز پوت 
چڑھتی ہے جب نقرکی سان بہ تیغ خودی 
اک عباھی کی ضرب کرق ھے کاز سبہ!(١)‏ 
قرآنی فقر انسا ن کو کشمکش حیات ے قرار اختیار کرکے ”غارو کوء 
میں جاکر بناہگزیں ھونا نہیں سکھاتاء بلکہ اس کے برخلاف تسخیر کائثات "٠‏ 
کی تاقین کرتا ے ۔ ترک دنیا اصحاب فقر کا شیوہ نہیںء بلک راھبین: 
قسیسین کا مسلک ےء جو اسلامے کوئی تعلق نہیں رکھتا۔ چنانچە علامہ 
اقبالرہ کہتے میں : 
فقر قرآن احتساب ہست و بود نی رہاباً ودستی و رقص وسرود 
غقرموسن چیست؟ تسخیر جہات ‏ بندہ از تاثیر او مولا صفات 
تقر کافر خلوت دشت و دراست نر مُومنٴ لرڑن بجر و براست! 
زندگی آن را سکون غار و کوہ _ زندگی این راز س گ بَا شکوہ! _ 
آن خدا را جستن از ترک بدن این خودی را ہر سان حق زد۲(۵). 
اسلام کی تعلیم در اصل یہی سے ۔ ا لئے انھوں ۓ ”'اسلام؛ء کا دوسرا 
نام ''ففر حبورہء مجویز کیا ہے 0 
لفظ اسلام ے یورپ کو اگر کد ھے تو خیر 
دوسرا نام اسی دین کا ہے 'فقر غیورہ!(۴) 








و-بال جبریل ء صفحه رر 
جس چہ باید کرد صفحه ہے 
مسغفرب کلم؛ صتحد ہے 

















جانوں اور میوےکا نقصان پہنچاکر)۔ ایسی مصیتوں میں صبر اور 
لینا چاھنے۔علاسه اقبالرم اؾ بات کے پیش نظر کیہتے 














و کے ھت انشاعالقہ 
آئۓگی؛ تو جھے متبسم ہا ۓگی۔(0: : 
توکل | توکل یقامات اسلوک میں چھٹاٴمنقام تھے ۔ خداۓے 
کا مالک اور رازق ہے ۔ انسان کو اپنے امور میں اس پر توکل کوٹا 
انسان صحیح مومن اس وقت تک نہیں بن سکتام جب ٹگ اس 
پیدا نہ ھو۔ خدا پر توکل انسانی ژندگی کے لئے بہت شروری ہے 
اقبالرم اس سلسلے میں کہتے میں :ٍ 

ومن از عزم و توکل قاعراضت 

گر ندارد این دو جوھرہ کافراست(۳) 

4ء 

اوہ شخص کس قدرخوش نمی ے؛ جس نۓ اینے جملھ 
خداۓ واحد پر ٹوکل کیاہ اورغیرلقہ نے احتمداد نہیں کی: > 





دل خود را بست کس ندادم گرہ از روی کار خود کشادم 
بغیر القہ 'کردم تکیہ یک بار دو صد بار اڑ مقام خود قتادم() 
انھوں ۓ توکل کی بنا پر زندگ بھر وکالت کے پیئے کو هی اپٹا ذریعهہ* 
'معاش بتاۓ رکھاء اور اسی پر کفایت کی۔ وہ خود اس سلسله میں لکھتے 
مض : 
''عالات مٹتضی میں کہ میں ہر مسئلہ میں لقال نقطةٴ ٹکو 
ملحوظ رکھوں اگرچہ اس نقطہٴ نگاہ کہ خلاف میں نۓ چند سال قبل 
پغاوت برپا کر رکھی تھی ۔ اللہ کے بھروسه پر میں نۓ وکالت ه یکو 
اپنا پیشہ اخیا رکۓ رکھنے کا فیصله کیا ےے؛(۳) 
یہ توکل توخیں,ان کےطلب معاش کے سلسله میں تھا ۔ انی حیات کےمزید 
"" مطالمہ نے معلوم تا ے کہ وہ آخری عمر میں بہت زیادہ متوکل ھوگئے 
تھے ۔ چنانچہ آخری سالوں میں؛ جب کہ وہ اکثر یماری میں میتلا رھتے 
تھے ایسی صورت حال میں صحت یابی کے لئے دوسرے وسائل کے ساتھ 
خداۓ تعالیٰ ے دعا مانگنا ایک مسلان کے لئے قطری اس ہےء لیکن تعجب: 
ك--پس چہ باید کرد صفحه ے- 
ہ۔ارمغان حجاز صفحه ےہ- 
ا سکاتیب اقبالء حصہٴ دومء صفجه ے- 





















در رضایش مرضئی حق گم شود 
”این سخن کی باور مردم شودہ(۲) 
کید اس طرح کہتے ہیں : 

چون فتا اندر رفای حق شود 

بندۂ موسن قضای حق شود 
لئے تلقین کرۓ ہیں : 
در رفائی حق فنا شو چون سافِ 
گوھر خود را برون آر از صدف(م) 













حیثیت رکھتے ہیں۔ 
وھ ا 
۔ اس صورت حال میں بندہ کی وضا کا کوئی اعتبار نہیں رهتا۔ بلک 
ہوتا مےء خدا ھی سے ھوتا ہے ود بندہ اس میں کالسدوم ےے 














فراق کے طلب گار هیںء اور اپنی حیات اور خود یکو برترار رکھۓے 
فراق کو وصل پر ترجیح دیتے ہیں ء چنانچه وہ کہتے هیں : 3 


از جدائی گرچە جان آید بلب وصل'او ہکم جوہ رضائی”او؛ طلب _ 
مصطفیٰص داد از رضائی 'اوہٴ خبر نیست در احکام دین چیزی دگر( 


اس لئے انھوں ۓ عملی طور پر بھی جس رضا کا اظہار کیا ھے؛ اس 
بھی انھوں ۓ اپنی ہمت یکو خدای ہستی ے الگ قائم کرنۓ ھوۓ عر 
میں اس سے ہمنوا ھوۓ ہے اعراض کیا تے : 
غلاہم؛ جز رضائی تو نجویم جز آن راھ یکه فرمودی؛ نەہویم 
ولیکن گر بابن نادان یکو خری را اسپ تاز یگوہ نگویم!(ا 
کی اس ے ناوید وہ خی مرٹی کے مطای اہی گی 
گذارۓ پر رفامند هیں ۔ چنانچە وہ کہتے ہیں :ٍ 


و--پس چە باید کردہ صفحه وم- 
ہسارفان حجاز صفحه ۰ - 





ھا قرا جوم و تو از دید دور 
.نی غلطہ ماکورہ و تو اندر حضور!(۳) 


ا پردۂ 5 
یا بگیر این جان پی دیدار را(۳) 





ہخبت | محبت احوال سالک میں : 
نزدیک عشق و عبت آوہ چپڑے) چس نے ااخودیءء ستحکم 
عشق وحبت کو انھوں ۓ بہت وسیع معنوں میں استمال کیا. 
حب ال ابی کے ساتھ حب رسولم بھی شامل ہے-(م). 


علاہ اقبالرۃ کے نزدیک انمانی زندگی کا لاتحعۃ عمل 
چاہئے کہ وہ اپنے حبوب حقیقی سے بت کرے؛ اور اس کی 
سرگرداں .رھ ۔اسی طریقے سے کویا اپنا اصلى مقصد یعنی وجدان خوہ 


وا 


















موا 


پر تلائش خود چھ می نازدہ کہ وہ سوئی تو برد!(۲) 
ک2 





نظ 
لف 'آفرال” شاک "ہین چوتھا عان اے > خرف ابی نشرک 
ك فزاردیے میں۔- 


لیکن وہ اس ہے ایک دوسرا نکشہ تلتے ہیں کہ خوف اللبی کا حال 
پر طاری ہو جاتا ہے وہ پر غیرالقہ کے خوف سے بالکل آزاد ہو جاتا ے۔ 






و ايآ است و بس خوفغیر ازشرک پنہان است ویس 
ننۂ آحق_ پیش مولیل ”'لاءہ امتی , پیش باطل از 'نعمء ‏ برجاسٹی[۳): 
جا | "رجاءہ احال سالک میں پانچواں حال ھے ۔ قرآن مجید میں آیا 





7 
ابد از وست عانی تفر ٠٠‏ 


7 و مو سو عوق سے سے 
ناامیدی زندگی کے لئے زھر کا حکم رکھتی ے ۔ ناامیدی سے 
جاہڑے۔ چنال ة و کہتے میں 

مر گرا سامان. ز قطع آرزوست ‏ زندگی عکم از لا تتطوامت 

نا اسید از آرزوی پیہم است ناامیدی زندکی را سم ا 

رجا ”راہ مصطفواصء ے۔ اس پر عر موسن کو عمل پیرا ھونا چا 
علاہه اقبال وہ کے عقیدہ میں اکر کوئی شخص اس بات پر یقین نہیں ر 
کے وجا 9را مصطفیٰصہ بےء تو ا سکوچاہ ےکم دین مصطفواء 
چھوڑ دے؛ اس لئے کە اس صورت حال میں تو وہ اس دین کےقابل هی نہیں "٤‏ 

کشودم پردہ را از ری تقدیر مشو توسید و راہ مصطفوامہ گیر 

اگر باور نداری آنچہ گفٹم _ زدین بگریز؛ مرگ کائری میرا(م).. 

اس لئے وہ خداۓ تعالیٰ سے ایسی ''رجاء؛ کے طلباٰگار مر نھیں) جو 
یقین سے پیدا ہوق ہے وہ کہھتے ہیں : 













خیب ہے 
سال مفحة ہے 

ہ۔اسرارو رموزا صفحه ۰۸ - 
م-ارسغان حجاز صفحه مو- 








ملم اتی سید را از آرزو آباد دار ج 
زمان پیش نظر ”'لایخلف المیعادہء در 


ہو تومیدہ نوسیدی ژوال علم و عرناں ے' 
ااسید سرد سوتن ہے خدا کے رازدانوں میں 1(م). 


احوال سالک میں چھٹا حال ہے ۔ شوق 















حجت کی ضرووت نہیں ھوق۔ وہ اپنی طور پر بیاکانہ اچلتا۔ 
'حربل ءکی برداز حاصل ے ۔.چانچہ وہ کہ میں :. 
شوق راہ خویش دائد یں 

شوق پروازی بہ بال جیرثیلع!(٥)‏ 7 
اس لئے کہ راہ کی مسافت کوئی حیثیت نہیں رکھتی۔ راہ طویل: 
دوکام کے براہر سے ۔ وہ اپنے سفر میں منزل و مقام کرۓ ے تھک جاتا ےد 
اس کی بقاکا رازیفر ھی میں مضمرے : 





شوق را راہ دراز آمد دوکام 
این مسافرحسته گردد ازمقام(۳) 
صاحب شوق کو کہیں منزل نہیں کری چاہۓ؛ ورنہ اسکا شوق خة 
ہوجاۓک: 
تو وہ نوردشوق ے؟ منزل نہ کر قبول ا 
لیلیٰ بھی عمنشیں وہ توصل نه کر قبول!(م). 


ج-پیام مشرقء صفحہ ے۔ ہے 
پجاوید ناہہ؛ صفحه ےم 
2 کر سام 
مسغرب کلم صفحہ رے- 

1 








ڈو از شوق ے عد رشک مہر 
گنجدائدزسیتہ* اونه سپپرا(۷) 


دے ولولہٴ شوق جے لفت پرواز 
کرسکتا ےوہ ڈوو مدوسپ رکوتاراج !۳3 


وا انار ہی ایل مزب امت برق کے اور خداۓ تعالیٰ 
ےہ ہیں کے "تد ےن ہت میں ١‏ 





ہہیا 2 ا ا 
علاے اقبالارء توق کے اس قدر دلیادہ میں کہ خداا فضل و 
سے انی اگ رفس پاکہ اور ال لم کے لاتھ 
میسر ھوجاۓ؛ تو وہ ”مال و دولت قارونء؛ اور ”فکر افلاطونءء نے بھی ۔ 
ہوجاے ہیں ۔وہ کہتے ہیں : 
اک او ئل بقد وی فوق 
نه مال و دولت قارونء نە فکر افلاطون!(). 
اور ان کي إسی آرزو کا نتیجہ تھاکه انھیں ”'شوق؛ء خاص طور پر عطا 
موا ۔ چنانچە وہ اس بات کا اعتراف ذیل کے اشعار میں یوں کرۓ ہیں : 
کافر عندی۔ ھوں میںء دیکھ سرا ذوق و شوق 
دل میں صلواۃ و درود لب په عنلواۃ و درودٴ 
شوق مری لے میں ھے شوق می نۓ میں ھے 
نغمہٴ اہ هو سیری رگ دے میں ے0) 
حت یکە وہ یه بھی کہتے هیں کہ اگر شوق أَنْ 
تو اکا ''قیام/ء بھی حجاب ےہ اور انکا ''سجودہ؛ بھی حچا, 














شوق ترا اگر نہ ہو میری نماز کا امام 
میرا قیام بھی حجابء میرا سجود بھی حجاب!(م) 


-پیام مشرقء صفحه ہے ں- 5 
ہسیال چیریلء صفحه مم- 
کی وت 
ہے ایق و 
















وصال سے انی خودی نہ مٹ جاۓ ا ا 
ہیں : ٠‏ 7 


وصل اگر پایان شوق است؛ الحذر 
اے خنک آہ و فغان بی ائرا(ہ) 


اس لئے که ان کے عقیدہ میں فراق ”شوق؛؛ کو ””روٹن بصراء اور 
نوف تر کرتا ےء اور ”وصال: میں ید چز شفودڈھو جاق تے۔ 


" چانچه وہ کہتے میں : 


جدائی شوق را روٹن‌بصر کرد _جدائی شوق را جویندەتر کرد 
بھی دانم کہ احوال توچون است مرا این آبوکل ازمن خبر کرد(۲) 





پ-اطمیتان | اطمینان احوال سالک میں آٹھواں حال ھے ۔ سالک پر جب 
1ا اریہ ھوتا ےہ تو اس وقت خداۓ تعالیٰ ی ۔جائپ ہے نذا ای کے 
۱ یا ایپالٹی السل“ ایی الی ویک رائی مرغید“۔ فاذخلی نی عبادی 
او ادخلی جنتی(۴) (اے نفس مطمدہء اہنے پروردگار کی طرف لوٹ آ۔ تو اس سے 
زاضی اور وہ مجھ نے راضی ۔ پس میرے پاک بندوں میں شامل ھوجاہ ار 
میری جنت میں داخل ھوجا) ۔ پھر یه مژدہ سنابا جاتا ھےہ کہ ”لا خوفہ 
















آمنوں کا نور ھے ۔سالک جب جوزہ ریاضات اور جاعدات ختم کرلیتا هے+ 
خداوند کریم اپنے فضل و کرم سے اسکے قلب پر اپنا نور ڈالنا ےء اور اس پز 
مشاعدہ کا حال طاری هوتا ے ۔ چنانچه علاہ اقبالرد ''جاوید نابەہء میں 
اس بات کو یوں بیان کرۓ هیں :ٍ 
گفت دین عامیان؟ گفٹم شنید 
گفتدین عارفان؟ گفت مکھ دید(۳) 
7 
سالک اگر جملہ مٹازل طے کر لے؛ اور اس پر جمدہ احوال طاری : 
جائیںء تو یقیناً نے اپنے عبوب حتیتی کا دیدار حاصل ہوگا۔اس لئے ک 
لی“ ذات باری تعالیٰ عین فطرت ے۔ خداۓ تعالیٰ ایک دریاء اور 








تی 


ات رض مت دے یقینی سالک کے حق میں اھٹا برک 





1 ےر جربادی کہ تی ازجا ری 


این دل کے ےا دادی۔ لبریز پت 

این جام جہان یٹم روشزتر اڑین_بادلام)_ 
عکرم سا یی سی سای 

اندرین سعرکہ: بی خیل و سیه آندام(9) _۔ 











تصوف میں انسانی ''خودی؛ء ایک 
”'وحدت الوجودہہ کے زیر اثر اس میں جو جمود اور سکون طاری ہو 
لات )الیم ۓے اپ کلام میں اپنا غص نیل تسزگ ےم 
پیش کرکے اس جمود اور سکون کو توڑۓ ک کوشش کی۔ اگر غورٴ 
تو انھوں ۓ ببه فلسفہٴ حیات پیش کرکے بنی نوع انسان پر ایک | 
تعظم کیا ے- > ۴ 









کے دوسرے مکانب خیال پر بھی رد و قلح کی ہے ۔اس سلسله میں)آ 
اے۔جے یآر بیریە پروفیسر کیسبرج یویویشی ے جون: ٥۸۰ء۳‏ 


















دک مہ 
ہے تفحاتالانی؛ مولاتا عبدالرحثن جانی؛ لکھٹوٹ مچررھ۔ 
تارج تصوف در اسلام ڈاکٹر قاسم غنی مطبوعه تہران: ) 


سض کو تبون 7 7 





ے۔- سیک شناسی؛ ملک الشعراء بہارہ جلد سوم؛ مطبوعہ تہران٭ ۱١‏ 
ووھ۔ 

تار تصوف اسلام؛ مصطخواہ حلیبی پاشاء مترجمه رئیس احندم 
مطبوعہ لاھوں طیع اولہ ۰٭۹ع۔ 2 

و--تصوف اسلامء عبدالماجد دربابادیء اث کی و 7 
۹5 : 

ہے یزم صوفیدء سید صباح الدین عدایاق ظا 
41ب ۹م۹ھم۔- 

ور تصوف اور اردو شاعری ا 


۸ء 














کیائی تل اّہ امام غزالیٰ > 
انیب امام تقو کت 
ححەلقہ البائدہہ نشاء ول اقمرہ ء دونوں جلدیں ٤۷‏ 
مکتوبات امام ربانیء جدد الف ثانی رد ؛ جلد اول - 
سر دلبران + شاء عدم ذوقرم - 





سثنوی مولانا رومیء مطبوعه تہرانہ ۳۰ھ تا + مھ - 
ہ بشنویمولانا رومی؛ م‌تبّه پروفیسر آر۔ اے ۔ ٹکلسن؛ مطبوعه لندن ۔ 


وہ لب لباب مٹنوی مولانا رومی؛ مرتبہ مولانا ملا حسین کاشفی+ 
0م ومۂۃ عبراق ۔ 
"'دیوات شض تبزیزہ سولاتا روہی؛ مطیوصه لکھٹو ےرم رھ - 
-. دیوان حافظہ مطبویمہ پبیٹی - 8 
دیوان حافظء مرتی عمدم قزویی و ڈاکٹر قلسم غنیء تنطبوعہ ‏ 
قہرائ رھ : 2 
لوائج جامی؛ مولاتا عبدالرحلن جانی؛ مطیومعة دھلی خرف 









ت جامیە مطبویعمہ کانبورہ ۹۶۷۰ھ - 


وہ 


ےہ 


چرچد 


سم 


۔٭٭مد ا7780 .۸ .7 ۶۲۰۵۶۵۵۰۶ ای۸ ١ط‏ آہ اوافنظ 

















]اعد و تصوف در اسلامء تالیفگولیڈٹسپیر 22 .۰-۰ 
مطبوعه تہرانہ .-۳ھ۔ 7 
اصول اساسی غن ترییت؛ تکارش آفای مین کاظم :زادہ ابران' 
مطبوعه تہرانہ ۱م+سھ۔ 
حقیقت الانسانء ابراہم ثابت الدرویسہ 
خداء تالیف عباس محمود عقاد؛ دانشمند مصریء ترجمہ دب ء 
خلیلىء مطبوعہ تہرانہ ہ٣۳‏ ھ۔ 
نظریہ'توحیدہ ڈاکٹریرمان احمدم قاروق؛ طبع دومء لاھوں ےو 
تجدید تصوف وسلوک مولانا عبدالباریء طبع اول+ ۷۳۷۸ ھ۔ ۹مو ہے 

اۓ راشدینء معین الدینء اعظم گڑھہ سے ۵-م۹۷۸۰۸۰۔ ٣‏ 

تمقیقاتہ ڈاکٹر عندلیب شادانی؛ طبع الہ بربلی ۔ 

حکمت روی؛ ڈاکٹر خلیفہ عبدالحکم؛ لع اول؛ مطبوصہ لامیں) 





ع مامت : 
مصارع العشاق؛ تالیف الشیخ ابی عبدم جعفربن احمدم بن الحسع 
السراجءالطبعه الاولیٰء طیع ق مطبص٥'الجوائب؛‏ قسطنطیہہ ٣۳۰‏ 

قرآن اور تصوفہ ڈاکٹر میر ولی الدین ۔ کات 





-٭٠ہ۸:ظ‏ ٭6 .ظ5 ۵۶ ممنہ لہ نجمکنظ انا ھ 
کت اغخ٭دة٣‏ دہ .ط2 ,7۷ .ام۷ بھداتا ]ہ دنلمدجەادر دظ: 
.7ا ۰۔۷۷۸ 1930 (صفافسگ نے گ3 ۴۔۸ ےسالمه دنھاذا أہ دعمناادہ: 


۳مسہرصعضھ .7ھ ×ط مسق ۴ہ ؛جصمامنظ دطلا ٠١‏ 00۶ا40۵ل 0٤ا1۵‏ جھ 
۔50 بممقدما 












,190 بصمفمما می۸ .1 ن۸ عط ,سعقنڈ 
اف .وەائ۸ .۸۱7 ×ط ود9 عطا کہ 786 ا006 ع۳۸ 
ئا صظ .۸ فی ,سئناکرف ٥ہ‏ رغمد:: لدەناو٭ہ(نظ ۸ 
ےه نلاذ7 ۴۳۵۵۸ .ص7۶0 ,ھا۷۷۰ 8۵ئ۸ ,رجد٭ہلن ءط ٥٥‏ باون 


(ک192 ۸ :718ا 


ہ٭سرلا .۷۵ بھدھسضل حطفحھ: بط لەاناظ ,رجہ مللضاط ٤ہ‏ بصوافنظت 
٥۷۶‏ ف۳۵ لصد سندمنما7 ۷ دہ بی 
1940-۹ 12۵0۶ ,سلفط ۸۸۵01 دانلمطک ×ط ,نس اہ دەنزتاج2 2۸9 








ہے .1931 ,ت8 مظعا :ے۸ 3٥.‏ بنصنصسظ ۰و .۸ 5 نطام750-۸-۸. 
وس .1949 ٥0000,‏ ,ال۸ ےس۸ ۵ رف5 ہسفاد ٤ہ‏ نو5 
وئت::اسراری ریوزہ علإسہ اببال رہہ (ھر دویکجا ) یع سوم :مم 
امہ یام مشرق 2 طیح تم و رعف ا 

ہانگ درا 5 طجع جہاردھمہ 0و اعت 
زور عجم 0 طع جہارهمہ ۸م213۔ 
جاوید تاےہ 0 طع درم رو رھ۔ 
پس چہ باید کرد مع مسافر ور طع سومء ےہرو رع۔ 



















کیا اقب سال سد وروی رملرواد کول کا 
ے۔' باقیات اقبالء مم تبہ سید عبدالواحد معینیء اقیبال اکادمی؟ٗ + 
رخت سفرہ مرتيه انورجارشہ تقش ایلہ ۶۱۹٠١‏ - 

مکاتیب:اقنبالء جلد اولء مُرتیبہ شیخ عطاعالقہ ایم دے ئک 











لاعورل 
ےے۔. سکائیب اقبالء جلد ڈوم مر‌تیہ شیخ عطاعاللہ ایم ۔ اےء مطبوعه 
لاھور یووم _ 
پرےخہ سکاتیب اقبالء ینام خان حمدمہ نیاز الدین خاں س‌حومء:یزم اقبال لا 


ہے سلفوظات اقمبالء مر تبه مود نظامی؛ طبع اول ۔ ا 
وت اوالاقائنہء سانبہ چراغ حسن حمرت۔ 

استائق راہ تید تصبق' حسین تاج احمدرآباد دک 
"لح ال رف 
آثاراقبالء غلام دستگیر رشید حیدرآباد دکن؛ طبع دومء ہم رع 
وت روج افیالء ڈاکٹر یف حسین خان۔ 











